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Del 1

Inledning

Homosexualitet ar en aktuell fraga i bade samhalle och kyrka. I var tid har homosexualitet blivit
ndgot allt mer naturligt och homosexuellas rattigheter har idag pd manga satt lyfts fram och stérkts.
Att manniskors rattigheter starks och att tidigare utsatta grupper i samhallet idag far hjalp och

kanner trygghet dr ndgot positivt i ett samhallsbygge dar mangfald betonas och ses som vardefullt.

I takt med att samhallets syn pa homosexualitet forandrats har ocksa kyrkans mote med
homosexualitet blivit en allt mer aktuell fraga. Den kyrka som idag star fast vid en sa kallad "klassisk
syn”! pa utlevd homosexualitet uppfattas idag av allt fler som intolerant, samhéllsfranvand och
domande. Detta ar olyckligt da kyrkan istillet bor kdnnetecknas av 6ppenhet, tolerans, omvandelse,
helgelse och vara en gemenskap som leder alla manniskor till Jesus. En fraga vi som
pingstférsamlingar utifran detta behover stélla oss dr om samhillets kritik mot oss stimmer och om
vi behover dndra var klassiska syn pa homosexualitet och ga samhallets nya norm till métes? Eller
handlar samhéllets oférstaende for var hallning kanske snarare om en bristande kommunikation
mellan kyrkan och samhallet dar vi inte har lyssnat och forstatt varandras argumentation och

ambition?

Teolog Greger Andersson vid Orebro teologiska hégskola skriver i den teologiska tidskriften
Scandinavian Journal for Leadership & Theology en artikel som mycket talande heter
Homosexualitetsfrdgan - en retorisk kris for kyrkan och dess ledare. 2 Artikeln belyser bl.a. att det ar
kyrkans oférmaga att kommunicera som varit en springande punkt i kyrkans kris i frdgan om
homosexualitet. Artikeln belyser bl.a. den debatt som kom efter att ett antal pingstpastorer i all
valvilja ar 2015 skrev en debattartikel i tidningen Dagen om homosexualitet, vilket skapade en

rikstickande debatt som i mycket blev kontraproduktiv for Pingstrorelsen.3

Manga inom Pingstrorelsen forsoker idag undvika fragan om homosexualitet. Det finns idag utan
tvekan en stor osdkerhet i hur man som pingstférsamling kan féra konstruktiva samtal utifran

teologi och praktik gillande homosexualitet. Jag tror att det ar avgorande att vi idag hittar vagar till

1 Uppfattar utlevd homosexualitet som en synd.
2 http://sjlt-journal.com/no3 /homosexualitetsfragan-en-retorisk-kris-for-kyrkan-och-dess-ledare/
3 http: //www.dagen.se/debatt/22-pingstpastorer-bibeln-ar-tydlig-om-homosexualitet-1.349464




konstruktiva samtal dar vi varken behover uppleva oss hotade eller riskerar framsta som mannisko-

eller samhallsfranvanda.

Denna teologiska genomgang och pastorala reflektion borjade i ett djupgaende samtal vi under ett
antal ar hade i Pingstkyrkan Helsingborgs dldstekar. Vi ville skapa ett samtalsrum dar vi pa ett
mycket 0ppet satt kunna samtala om dessa fragor. Arbetet med denna text har sedan dess pagatt
mer eller mindre under tva ars tid, och blivit betydligt mer omfattande dn vad jag fran borjan hade

tankt.

Texten ska ldsas som en teologisk och pastoral reflektion dar jag som forsamlingsforestandare i en
pingstférsamling vill ga igenom de bibliska texterna och ta upp ett antal perspektiv som jag upplevt
viktiga i samtalen om homosexualitet. Jag skriver utifran en pingstférsamlings synvinkel och har
inte som mal att belysa alla perspektiv, tolkningar eller fragor som ber6r homosexualitet. Jag

hanvisar den intresserade att titta ndrmare pa litteraturlistan som finns i slutet.

De tre olika forhallningssatten jag i del 2 presenterar ska inte uppfattas som en heltdckande
beskrivning av dessa olika riktningar. Det finns viktiga perspektiv som gar att 1agga till eller ta bort.
De olika perspektiven dr medvetet ensidigt beskrivna for att fa fram kontraster och perspektiv till
samtal. Det ar riktningen de olika perspektiven vill peka pa snarare dn de exakta beskrivningarna

som ar i fokus.

1. Bibelsyn

For att forstad hur vi som Pingstrorelse tdnker och resonerar kring fragor rérande tro och teologi ar
det nodvandigt att forsta vart forhallande till Bibeln och var bibelsyn. Vart satt att soka svar pa
frdgor utgar i grunden alltid ifran Bibeln, dar uttrycket "Vad sdger Bibeln” dr av mycket central
betydelse. Som pingstrorelse anser vi att Bibeln ar Guds ord och att Bibeln darfor ocksa ar det
fundament som férsamlingen och det kristna livet byggs pa och formas efter. Pingst teologiska
natverk skriver: "I Bibeln kan vi fa veta Guds vilja och genom dess vigledning lara oss att leva efter
den.” (2005:9).4 Det finns andra kyrkotraditioner som t.ex. lyfter upp kyrkotraditionen som en

likvardig kélla till Bibeln, men detta gor inte vi som pingstrorelse.

4 Boken heter Bibelsyn och bibelbruk. Teologiska narverket star som forfattare.



[ all bibelldsning och tolkning dr det avgérande att utga ifran den bibliska kontexten och inte styras
av aktuella samhéllsvarderingar som forandras i varje tid. Men med detta sagt ar det samtidigt
viktigt att inse att vi alla laser bibeltexterna med olika tolkningsglas6gon och att ingen darfor laser
Bibeln helt objektivt. Det finns en rad olika faktorer som paverkar vart satt att lasa och forsta

bibelordet vilket bor leda till 6dmjukhet och dialog nér vi laser och tolkar Bibeln.

Utifran Bibelns centrala betydelse dr det naturligt att vi borjar med att se vad Bibeln siger i fragan
om homosexualitet. Vi behover t.ex. undersoka om det utifradn Bibeln gar att hitta stod for en
homosexuell livsstil och om Bibeln sdger ndgot om hur vi ska moéta manniskor med en homosexuell

livsstil.

2. Bibeln och homosexualitet

Bibeln bestar av ett Gamla- (GT) och Nya testamente (NT) vilket behover ses som en helhet och
uppfattas hanga samman. Utifran detta ar det viktigt att se homosexualitet utifrdn Bibelns samlade

syn pa sexualitet for att sedan ocksa titta pa homosexualitet.

2.1. Sexualitet utifran skapelseberittelsen

Skapelseberittelsen ar en viktig utgangspunkt for all kristen teologi. Dar finner vi bl.a. Guds
grundlaggande tanke med skapelsen, livet och mdnniskan. I Mark 10:6 kan vi l4sa att Jesus refererar
till skapelsen nar han undervisar om mannen och kvinnan utifran dktenskap och skilsmassa. Likasa
ser vi att Paulus i Kol 1:16 pa ett sarskilt sitt belyser skapelsens centrala utgangspunkt for tro och

liv:

Ty i honom skapades allt i himlen och pa jorden, det synliga och det osynliga, tronfurstar och

herradomen, makter och valdigheter. Allt ar skapat genom honom och till honom.

Manniskans sexualitet och dess syfte behover utifran detta ses i ljuset av skapelseberattelsen (1 Mos
1-3). Teologen Per Axell Sverker skriver ingdende i sin artikel (Sverker 1993) om detta och jag vill
har lyfta fram nagra av dessa perspektiv. Utifran Bibelns skapelseberittelse kan vi kort sdga att Gud
skapade mannen och kvinnan till sin avbild (1:27) att komplettera varandra och till att vara

varandras jamlikar (2:18).

Sverker skriver:
Den ursprungliga formen for ménsklig gemenskap dr den mellan man och kvinna. I denna

gemenskap ses Guds avbild pa jorden. Ursprunget dr alltsa inte en androgyn (bisexuell)



manniska. Mannen och kvinnan ar skapade for varandra. Gemenskapen med det motsatta konet
ligger i Guds skapelsevilja. Adam och Eva representerar manniskan. En gemenskap av bara ett
kon aterger alltsa inte Guds vilja. Fran denna tanke om gemenskap foljer sedan uppgiften att
foda barn. Enheten mellan de tva kénen ar dock inte bara betraktad utifran syftet att bidra till

barnalstring. Enheten ar fast vid sjdlva Gudsavbilden (Sverker 1993:9).

Den bibliska grunden for foreningen mellan man och kvinna ar fast vid gudsbilden och ar darfor
ocksa helt fundamental for ménniskan och det manskliga livet. [ denna ordning ser vi att
manniskans sexualitet bygger pa en bestdmd ordning dar féreningen mellan man och kvinna ska
vara en full gemenskap genom att bli ett kott och fora slaktet vidare genom barnalstring (foroka sig
och uppfylla jorden- 1Mos 1:28). Leif Carlsson betonar dven han reproduktionssyftet utifran
skapelseberattelsen nar han i sin och Hanna Méllas bok talar om sexualitet i GT. Han skriver ocksa
att mannen och kvinna inom den judiska forstaelsen blir Guds medskapare av nytt liv genom sin
sexuella férening.5 (Mo6llas, Carlsson 2014:43-44). Men med detta sagt ar ocksa viktigt att se att
orden "ett kott” pekar pa nagot mer i sexualiteten dn fortplantning, det handlar ocksa om en djup
gemenskap mellan mannen och kvinnan. I GT konstituerades dktenskapet genom den sexuella akten
mellan mannen och kvinnan vilket pekar pa att sex utifran skapelsen dven handlar om karlek,
gemenskap och fordjupad samhorighet. (M6llas, Carlsson 2014:52). En sexualitet mellan tva av
samma kon kan utifran detta varken ses leda till ett kétt eller till barnalstring och darmed dr denna

forening ofullstandig och inte en aterspegling av skaparens tanke med manniskan och sexualiteten.

Sverker skriver vidare:
Vi kan ocksa se att den fysiska komplementariteten dr helt uppenbar mellan man och kvinna
men saknas i en akt mellan personer av samma kon. En sexuell akt inom samma koén kan inte
aterge den verklighet som ett samlag ar tdnkt att symbolisera, dar tva personer ska bli ett pa
det allra djupaste planet. Det sker genom de delar av kroppen som tydligast visar deras existens
som sexuella varelser, det som mest skiljer man fran kvinna och som mest ger ett komplement
mellan dem. Deras personliga identitet och deras annorlundaskap fran den andre blir grunden
for att uttrycka den enhet som de delar. Tva som ar sexuellt annorlunda blir ett. Det handlar

inte enbart om “en annan” utan om "en annorlunda” (Sverker 1993:10).

5 Enligt tidig rabbinsk uppfattning finns tre narvarande nar ett barn blir till: mannen, kvinnan och Gud (Mollas, Carlsson
2014:47).



Skapelseberittelsen visar att Gud skapade en skillnad mellan mannen och kvinnan och att dessa tva
ar amnade for varandra och kompletterar varandra (2 Mos 2:24). Homosexualitet ar darfor varken i
samklang med Guds skapelseordning eller 6verensstimmer med Guds skapartanke. Det gar emot
det i skapelsen normala och det ar forst efter att manniskan fallit i synd (1 Mos 3) som vi kan ldsa
om homosexuella handlingar. Homosexualitet ar alltsa inte bara en statistisk avvikelse fran en

majoritet utan en avvikelse fran Guds skapelseordning.

2.2. Homosexualitet i Bibelns texter

Utifran skapelseberittelsen har vi sett att homosexualitet avviker och inte finner stéd i Guds
skapelsetanke, men vad sédger Bibelns 6vriga texter om homosexualitet? Foljande texter beror
amnet: 3 Mos 18:22, 20:13, Rom 1:26-28, 1 Kor 6:9-10, 1 Tim 1:8-10.6 Innan vi tittar narmare pa
dessa bibelord behover vi reflektera 6ver det faktum att det faktiskt ar relativt fa bibelord som
direkt berér amnet homosexualitet.” Ger detta oss en indikation pa att amnet inte ar sarskilt viktigt
for Gud och att kyrkan i sjdlva verket har relativt litet stod for sin traditionellt skeptiska hallning till
homosexualitet? Nar vi tittar pa de relativt fa bibelord som berér homosexualitet ser vi att dessa ger
ett klart och entydigt budskap, och vad vi kdnner till verkar fradgan inte varit uppe for vidare
diskussion inom varken judendomen eller inom den tidiga kristna kyrkan. Lat oss nu titta pa de

bibliska texterna och se vad de verkligen sdger om homosexualitet.

2.2.1. Gamla Testamentet och judendomen
Vi borjar med att titta pa tva av GT:s mest centrala texter gdllande homosexualitet.

3 Mos 18:22

Du skall inte ligga med en man som en man ligger med en kvinna. Det dr avskyvart.

3 Mos 20:13
Om en man ligger med en annan man som en man ligger med en kvinna, begar de en avskyvard

handling. De skall straffas med doden. De bar pa blodskuld.

61 Mos 19:1-11, Dom 19, 2 Petr 2:6-7, Jud 8 talar implicit om homosexualitet.
7 Av Bibelns ca 31 000 verser berér 3000 Guds omsorg om de fattiga vilket ar ett stort &mne i Bibelns texter. Vi kan satta
detta i kontrast till att bara 6 verser direkt berér homosexualitet. Se McDowell segment 9 (McDowell 2017).



Kommentar:

3 Mos 18 och 20 innehdller en rad olika helighetslagar dir sexualitet och homosexualitet dr nagra av
manga omraden som behandlas. Forbudet mot homosexuella handlingar ar har helt klart och
ovillkorligt och den mosaiska lagen fordémer starkt homosexuella handlingar och tilldelar darmed
ocksa de mest allvarliga sanktionerna for sddan aktivitet (Hays 2013:495, Davidson 2007:149).
Textsammanhangen visar att Gud vill férhindra allt det som kan ligga till grund for att familjen
splittras. Har naimns bl.a. dktenskapsbrott och andra sexuella synder samt homosexualitet. Det
harda straffet som utdoms for dessa synder visar att de troligen uppfattades vara ett brott mot de
tio budorden och darfor ocksd medfor dodsstraft.8 Pa Jesus tid var dodsstraff dock ytterst ovanligt

inom judendomen.®

[ motet med texter likt 3 Mos 18 och 20 lyfts idag ofta fragan upp varfor endast vissa av synderna i
texten lyfts fram och sags gilla, men inte alla. Om detta kan sdgas mycket men grundlidggande ar att
de lagar som specifikt ar kopplade till Israel som nation och dess religidsa kult 4r bundna till GT och
tiden fram till Jesus, som uppfyller lagen (Matt 5:17). Dessa lagar fors inte vidare till de pa Jesus
troende, vilket vi ocksa tydligt kan se nar evangeliet borjar na ut till hedningarna. Omskarelsen laggs
da t.ex. inte som pabud pa de troende hedningarna vilket ocksa ar Paulus stora stridsfraga i
apostlamétet i Apg 15. De moraliska och etiska lagarna av mer allman karaktdr och som darmed inte
endast ar specifikt knutna till Israel géller dock fortfarande i det nya forbundet. Det ar detta vi ser i
Paulus olika syndakataloger och i de texter fran NT som t.ex. 1 Kor 6 och 1 Tim 1 dar sexuella
synder som dktenskapsbrott och homosexualitet tydligt nimns och darmed dven beskrivs gilla de

kristna.

Vi kan dock fraga oss hur vi idag ska forhalla oss till dessa GT- texter dar synden leder till sa harda
straff och att vi idag inte utdomer dessa straff? Nar vi moter denna typ av texter behover vi forsta
att Guds lag har ocksa ar nationen Israels lag. Darfor kan vi lasa att Moses likt en domare i ett
rattssamhalle satts till att ddma och verkstilla Guds domar éver de medborgare som syndat och
brutit mot Guds lag (2 Mos 18:16-). Detta var avgorande for att folket skulle lyckas hallas samman,
bevara sin identitet som gudsfolk och uppfylla Guds avsikter. I det nya forbundet (NT) féorandras

mycket av detta da den kristna forsamlingen nu inte langre halls samman av ett landomrade och att

8 For en mer genomgdende textanalys av 3 Mos 18 och 20 se Richard Davidson (2007:149-159). Homosexualitetens
koppling till de tio budorden, se min utldggning av 1 Tim 1:8-10.

9 Detta pa grund av att romarna inte tillat judarna att avratta ndgon. (Darav foljer ocksa att romarna fick ta ansvaret for
Jesu dod). Men om de hade mojlighet, utnyttjade de den till att doda (t.ex. Jakob, Herrens bror, dr 63 enligt Josefus).



Guds verkstillande domar nu framfor allt beskrivs tillhora det som kallas den yttersta tiden, den tid
da Gud ska doma alla syndare och utpldna det onda (Apg 17:31). I NT laser vi att Jesus sédger att han
inte kommit for att doma vérlden utan for att frélsa den (Joh 12:47) och att forsamlingens domar
over syndaren utifran detta har till avsikt att leda till omvandelse (1 Kor 5). Utifran detta ar det dock
viktigt att forstad att NT:s forandrade domsperspektiv inte samtidigt forandrar Guds syn pa synden.
Det ar Klart att Gud bade i GT och NT déomer alla syndare och att syndens 16n d&ven i NT ar doden
(Rom 6:23), men att detta straff nu forst utdéms och verkstélls pd den yttersta dagen. Detta innebar
att Gud da som nu ser mycket allvarligt pa sexuella synder. De synder fran GT som NT tydligt tar
upp galler atminstone fortfarande och det faktum att vi idag inte praktiserar eller verkstaller de

israeliska straffdomarna ska inte uppfattas som att Gud i NT ser mindre allvarligt pa sjdlva synden.

Om vi nu atergar till GT:s texter gillande homosexualitet har vi sett att skapelseberattelsen och
framfor allt texterna i 3 Mos 18 och 20 ligger till grund for GT:s syn pa homosexualitet. Dessa texters
tydlighet i fragan gor att de varken uppfattades svartolkade eller var foremal for diskussion i Israel

pa GT:s tid.

Manga utombibliska judiska texter fran den aktuella tiden styrker ocksa den klara bibliska
uppfattningen gillande homosexuella relationer. Nar teologen James B De Young summerar sin
genomgang av den datida judiska litteraturen gillande homosexualitet skriver han:

Jewish tradition expressed in the Apocrypha and Pseudepigrapha, the LXX, the

Mishnah, and the writings of Philo and Josephus condemns homosexuality. (Young

2000:61)

Teologen David Instone-Brewers ord gar i linje med Young nar han skriver:
Jews at the time condemned homosexuality completely. Intertestamental literature shows that

the Jews were condemning all kinds of homosexual activity. (Brewer 2015- Segment 95)10

Utifran detta forefaller det utom allt rimligt tvivel att utlevd homosexualitet uppfattades som synd i

GT och att alla former av homosexualitet fordomdes inom judendomen.

10 Referensen ar hamtad fran ett elektroniskt kursmaterial uppdelad i olika delar (segment). Kallan ar akademisk och finns att
tillga under kursutbudet pa www.logos.com Se referenslista.
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2.2.2. Nya Testamentet

Om vi nu gar till Nya Testamentet finns det tre texter som behandlar homosexualitet. I dessa texter
finns en rad exegetiska och hermeneutiska utmaningar som behover belysas. I min genomgang vill
jag aven belysa delar av kontexten da den ar viktig for att vi pa ett ratt satt skall forsta de aktuella

verserna rorande homosexualitet.

2.2.2.1. Romarbrevet 1:26-28

(26) Darfor utlimnade Gud dem till skamliga lidelser. Deras kvinnor bytte ut det naturliga
umginget mot det onaturliga. 27) P4 samma satt 6vergav mannen det naturliga umgéinget med
kvinnan och upptéindes av begar till varandra. Man bedrev otukt med man och fick sjdlva ta det
rattvisa straffet for sin forvillelse. 28) Och eftersom de inte ansag det vara nagot vart att ha
kunskap om Gud, utlimnade Gud dem at ett ovardigt sinnelag, sa att de gjorde sddant som ar

mot naturen.

Bakgrund

Det dr osdkert vem som grundade férsamlingen i Rom, men vi vet att det inte var Paulus. En av flera
teorier ar att forsamlingen bildades av dtervindande judar som kanske till och med kom till tro i
Jerusalem under pingstdagen (Moo 1996:4). Romarbrevet ar teologiskt omfattande och en mojlig
orsak till detta ar troligen att Paulus har genom en ordentlig teologisk genomgang 6nskar lagga en
stabil grund och forbereda forsamlingen fér den undervisning som vantade vid hans kommande

besok.

Pa grund av de standiga konflikterna i Rom mellan judar och de judekristna om huruvida Jesus var
Kristus beslutade Kejsare Claudius ar 49 e.Kr. att utvisa alla judar fran Rom (se Apg 18:2) vilket
ocksa kan ha padverkat kyrkan.1? Efter kejsare Claudius dod (54 e.Kr.) dtervinde manga judar till
Rom vilket troligen ledde fram till utokade spanningar i kyrkan dd den under den judiska franvaron
gatti en allt mer hednisk riktning och dar hedningarna nu ocksa blivit en majoritet av forsamlingens
medlemmar (Fitzmyer 2008:33). Detta kan vara en mojlig bakgrund till att Paulus genomgaende i
brevet tar upp spdnningen mellan det judiska och det hedniska och sa tydligt betonar att dessa bada

grupper nu i Jesus dr sammanbundna till ett folk (Se t.ex. Rom 9-11, 14-15). Ett av syftena med

11 Det finns de som har menar att kyrkan under ett antal ar utvecklades utan ett tydligt judiskt inflytande (Schreiner 1998:12-13)
men andra menar att detta saknar egentliga belagg.
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Paulus brev forutom att forkunna evangeliet!2 4r dirmed att han ville bringa férsoning mellan
judekristna och hednakristna da dessa bada grupper inte langre lovprisade tillsammans, vilket
borde varit naturligt (Schreiner 1998:18-19, 22). Det fanns uppenbarligen en likgiltighet och ett
forakt frdn hedningarna mot de judekristna och en ovilja hos judarna att inte ldngre se den judiska
lagen som normativ faktor for kyrkan (Moo 1996:19). Det evangelium Paulus predikade var de goda
nyheterna for hela varlden och till alla folk vilket bl.a. innebar att férsamlingen i Rom behdvde

komma samman och visa enhet.

Paulus inledning (1:1-15) fokuserar pa evangeliet!3 vilket har sin grund i GT, de heliga skrifterna

(v2).11:1-3 laser vi:

() Fran Paulus, Kristi Jesu tjdnare kallad till apostel och avskild for Guds evangelium, ) som
Gud har utlovat genom sina profeter i de heliga Skrifterna, ®) evangeliet om hans Son, som till

sin manskliga natur féddes av Davids slakt.

[ Romarbrevet ser vi genomgaende hur Paulus utgar ifran och forutsatter att mottagarna ar
inforstddda i GT:s texter (Fitzmyer 2008:34). I brevets inledning ser vi darfor att Paulus teologi ar
hdamtad fran GT dar de goda nyheterna (evangelium) har sin tydliga grund i texter likt Jes 52:714 och
framfor allt Jes 61:1-2 vilket Jesus sjalv citerar i Luk 4:18. Nar Paulus pratar om evangelium (de
goda nyheterna) utifran profeterna och de heliga skrifterna ar det darfor hogst sannolikt att
forsamlingen uppfattade den gammaltestamentliga bakgrunden till dessa begrepp och att de forstod

att det gammaltestamentliga profetordet nu holl pa att uppfyllas.15

Det finns de som havdar att Paulus genom att anvdnda ord som evangelium medvetet gick i polemik
med den romerska makten.16 Detta ar av flera anledningar mycket tveksamt och osékert. [ texten ser
vi ingen uttalad polemik med Rom utan vi ser snarare att Paulus i kap. 13 talar om betydelsen av att
de troende skotte sig gentemot den varldsliga makten. Det dr darfor sannolikt att Paulus har likt
genomgaende i alla sina brev har sin teologiska grund i GT och att hans teologi helt dr formad och

grundad i det uppenbarade evangeliet om Kristus och i hans fralsningsbudskap. Att kyrkan med sitt

12 En annan bakgrund till brevet var att Paulus ville presentera sig infor sitt kommande besok och att fa forsamlingens
stdd infor sin planerade mission i Spanien. Se 15:28. (Fitzmyer 2008:79).

13 Evangelium (euangelion) namns fyra génger i inledningen V.1,9,15,16.

14 Evangelium anvands sju ganger i LXX (Septuaginta) i betydelsen "goda nyheter" (2 Sam 18:20, 22, 25, 27; 2 Kung 7: 9)
eller en "beldning for goda nyheter” som ges till en budbarare (2 Sam 4:10; 18:22).

15 Se Longenecker (2016:58-) diskussion om ordet evangeliums bakgrund och anvdandande.

16 Tva teologer som driver denna teori dr bl.a. Adolf Deissmann i boken Light from the Ancient East och senare N.T. Wright i
ett flertal artiklar i bl.a. Pauline Perspectives: Essays on Paul, 1978-2013.
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budskap sedan kan komma i polemik med den varldsliga makten har med evangeliets natur att gora
och var knappast mer 6verhdngande i Rom pa Paulus tid dn vad det ar féor manga av varldens kyrkor

idag.1”

Kommentar

Om vi nu ndrmar oss den aktuella texten for vart studium 1:26-28, ser vi att textsammanhanget
1:18-32 skiftar fokus fran Guds fralsning (v16-17), for att nu istéllet fram till 3:20 tala om de daliga
nyheterna géllande manniskans tillstdnd. Det verkar som att Paulus har vill sitta de goda nyheterna
(evangelium) i kontrast till de daliga nyheterna om manniskan och hennes tillstdnd och darmed

tydligt peka pd manniskans behov av de goda nyheterna i Jesus.

Textsammanhanget betonar att manskligheten har vant Gud ryggen och hamnat i ett andligt och
moraliskt forfall vilket har lett fram till Guds vrede 6ver manniskan. I v17 ser vi att Guds
rattfardighet ar uppenbarad i evangeliet och att Paulus sedan anviander samma grekiska verb nar

han talar om att Guds vrede ar uppenbarad (v18) vilket binder ihop dessa versar. Vi laser:

(17) Rattfardighet fran Gud uppenbaras i evangelium, av tro till tro, som det star skrivet: Den
rdttfiardige skall leva av tro. (18) Guds vrede uppenbaras fran himlen 6ver all ogudaktighet och

orattfardighet hos manniskor som i orattfardighet undertrycker sanningen. (1:17-18.)

Har bor vi lagga marke till att det grekiska ordet "uppenbaras” (apokalyptetai) star i presens (v17
och 18) vilket visar att bade Guds rattfardighet och vredesdom redan nu ar verksamma i véarlden.
(Schreiner 1998:94-95). Det ar ocksa av betydelse att se att Guds vrede inte dr en del av evangeliet
trots att den kommer fran Gud. Bade rattfardighet och vrede ar egenskaper hos den ende och helige
Guden, men det dr endast Guds rattfardighet som ar uppenbarad i evangeliet (v17). Guds vrede ar
daremot uppenbarad "fran himlen” (v18) vilket lagger vikt pa den universella naturen av Guds dom
over allt manskligt uppror och lagloshet. Guds vrede och efterféljande dom ar darmed inte samma
kungorelse fran Gud som evangeliet som fokuserar pd vad Gud har gjort i och genom Jesus person
och verk. Evangelium och Guds dom kan darmed inte likstillas eller ses som tva sardrag i samma

proklamation skriver Richard Longenecker (2016:203).

Grunden for Guds vrede ar att manniskan har sett och uppfattat Guds gudomliga egenskaper men

anda inte drat honom (v21). Men vad ar det Paulus hiar menar ar uppenbarat och som alla

17 For vidare diskussion om Paulus budskap utifran Rom, se Longenecker (2016) s58-.

13



manniskor kdnner till? Det Paulus har verkar syfta pa ar det som kallas for allmdn uppenbarelse

vilket kan uppfattas som en grundldggande uppenbarelse om Gud som ar inbyggd i sjdlva skapelsen
och som inte forutsatter eller bygger pa manniskans egna formaga eller tankearbete. Med andra ord
handlar detta om att en médnniska naturligt kan se och uppfatta Gud i skapelsen genom att skaparen

skapat manniskan sadan och gjort det mojligt for skapelsen att uppfatta Gud.18 1 1:19-20 laser vi:

(19) Det man kan veta om Gud dr uppenbart bland dem, Gud har ju uppenbarat det for dem. (20)
Anda frén virldens skapelse ses och uppfattas hans osynliga egenskaper, hans eviga makt och

gudomliga natur genom de verk som han har skapat. Darfor dr de utan ursakt.
Teologen Richard Longenecker skriver:

Further, it appears evident from his statements here in 1:19-20 that Paul believed that every
person, in whatever time, place, or circumstance, knew the basic truths about God because of

God’s revelation of himself in his creation. (2016:210).

Den allmdnna uppenbarelsen racker dock inte for att en manniska ska bli fralst, for detta behovs
Guds sdrskilda uppenbarelse i evangeliet (v17), men den racker for att manniskan ska kunna hallas
ansvarig for sina handlingar om de bryter mot skaparens intentioner och avsikter. Den vittnar om
en gudomlig ordning som manniskan genom sitt samvete kan kdnna igen och diarmed hallas
ansvarig inféor. Om manniskan daremot lever i samklang med skapelsen ar hon skaparen pa sparen
och trevar sig fram emot den Gud som inte ar ldng borta fran ndgon enda ménniska (Apg 17:27).
Paulus ord skapar dock en rad relevanta fragor rorande manniskans chans till verklig fralsning. Vi
kan har inte reflektera 6ver alla dessa fragor, men det ar viktigt att se att en manniska har inte déms
for det hon inte visste utan for det hon faktiskt vet om Gud. Manniskan déms inte heller for att hon
annu inte tagit emot evangeliet frdn Gud utan for att hon inte tagit vara pa den uppenbarelse fran

Gud som hon faktiskt har tagit emot och uppfattat, men férnekat.

Tva intressanta parallella texter utifran gammaltestamentlig tid och som i mycket ar valdigt lika

Paulus ord i Rom 1 ar de apokryfiska texterna Visheten 13:1-9 och 14:22-31. Den sistndmnda texten

18 Se Psalm 19 som vittnar om Guds allminna uppenbarelse i skapelsen (v1-6), men ocksd om en sarskild uppenbarelse
genom Guds ord (v7-13).1 Apg 14:15-17 kan vi ldsa om Guds allmdnna uppenbarelse i skapelsen som alla folk kan se och
uppfatta. I Apg 17:24-27 sager Paulus att médnniskan genom Guds verk i skapelsen "méjligen skulle kunna treva sig fram
till honom och finna honom, fastan han inte ar 1angt borta fran ndgon enda av oss.” (v27)
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ar sarskilt intressant da den pa ett mycket snarlikt satt som Rom 1 beskriver manniskans synd,
avgudadyrkan, tillbedjan av det skapade och manniskans bortfranvandhet fran Gud. Bland manga
sexuella synder som otukt, orgier, otilldtna dktenskap etc. nimns ocksa "onaturligt umgange”
(Visheten 14:26) vilket med storsta sannolikhet innebdr homosexuella handlingar. I texten ser vi
ocksa hur all synd som beskrivs ar kopplad till att manniskan vant sig bort fran Gud och ber till
tomma Gudar, men att rdttvisans dom en dag kommer att mota dessa syndare. Paulus ord i Rom
1:25 kan uppfattas som en direkt aterspegling av det uppenbara grundproblemet i Visheten 14.
Paulus skriver: "De bytte ut Guds sanning mot lognen och tog sig for att dyrka och tjana det skapade
i stallet for Skaparen, han som &r valsignad i evigheter, amen.” (1:25) Om Paulus har Visheten 14 i
minnet nir han skriver Rom 1 ar den naturliga fortsattningen att han nu ocksa i likhet med
vishetstexten kommer att rdkna upp ett antal synder som ligger i direkt konflikt med Gud skaparen,

och det ar precis detta Paulus nu ocksa gor.

Vidare laser vi:
(26) Darfor utlimnade Gud dem till skamliga lidelser. Deras kvinnor bytte ut det naturliga
umginget mot det onaturliga. 27) P4 samma satt 6vergav mannen det naturliga umgéinget med
kvinnan och upptéindes av begar till varandra. Man bedrev otukt med man och fick sjdlva ta det

rattvisa straffet for sin forvillelse. (1:26-27).

Vagen in i Paulus lista 6ver de exemplifierade synder som tydligt bryter mot Guds
skapelseordningar inleds med ordet "darfor”19 vilket visar att det han nu kommer att saga har sin
tydliga orsak i det han sagt tidigare i v18-25 dar Paulus talat om synd som beror alla manniskor och
som grundar sig i mdnsklighetens uppror mot Gud. Synden framstills av Paulus som en
perverterad/forvrangd tillbedjan dar manniskan byt ut skaparen (det naturliga umgidnget med Gud)

mot skapelsen (det onaturliga umganget med Gud).

Pa grund av manniskans synd "utlimnade” Gud manniskan till skamliga eller férnedrande lidelser
och att leva kvar i denna synd och darmed befista manniskan i hennes uppror mot Gud. Att Gud
utldimnade manniskan star tre ganger i kapitlet, v24, 26, 28 vilket indikerar att detta ar en allvarlig

varning. [ v. 26 anvands uttrycket i direkt koppling till homoerotiska handlingar vilket tydligt visar

19 Engelska biblar 6versétter "For this reason” (ESV, NKJV, NASB95) eller "Because of this” (NIV, LEB).
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att homosexualitet star under Guds dom, en dom som alltsa beskrivs bestd i att Gud later manniskan

leva kvar i denna och i andra synder.20

Det Paulus har visar ar att manniskan ar slavar under synden vilket tvingar ménniskan till ett
skamligt liv i vandra under syndens makt. Handlingarna i Paulus syndakatalog dr darmed egentligen
inte det verkliga problemet utan pekar snare pa olika symptom hos ménniskan som visar att hon ar

slav under syndens makt (Moo 2014:Segment 20).21

Karaktdren pa Guds dom ar har intressant da den inte pdlagger manniskan ett nytt straff. Den
sexuella synden ar har en del av Guds straff snarare dn orsak till den (Dunn 1998:64). Domen fran
Gud handlar har ddrmed om att manniskan tillats fortsatta att leva i den syndiga livsstil som hon
sjalv har valt och som gar emot Guds vilja. | och med detta befists mdnniskan i sin egen villfarelse

och far ta konsekvenserna och bara det fulla ansvaret for sina handlingar (v27).

Paulus upprakning av synder i v26-31 bérjar nu med den synd som vid sidan av avgudadyrkan
ansags vara mest tydligt onaturlig for Guds skapelse, dvs. homosexualitet. Teologen Thomas

Schreiner skriver i sin kommentar till Romarbrevet:

“Why does Paul focus on homosexual relations, especially since it receives little attention
elsewhere in his writings (1 Cor. 6:9; 1 Tim. 1:10)? Probably because it functions as the best
illustration of that which is unnatural in the sexual sphere. Idolatry is “unnatural” in the sense
that it is contrary to God’s intention for human beings. To worship corruptible animals and
human beings instead of the incorruptible God is to turn the created order upside down.”

(1998:94)

Att homosexualitet inleder Paulus lista 6ver det som strider mot Guds skapelseordning visar
allvaret i denna synd och pekar pa att denna, likt alla andra ndmnda synder pa ett fundamentalt och
grundlaggande satt strider mot Guds tanke och avsikter. Att Paulus inleder med att referera till
lesbiska relationer indikerar att Paulus a) inte enbart kan ha syftat pa pederasti, b) inte enbart kan

ha syftat pa utsvavningar i de kejserliga hoven (vi kdnner inte till ndgot om lesbiska forhallanden

20 Ett typiskt drag hos de gammaltestamentliga profeterna ar att Guds domar i samtiden sags som ett féregripande av den
slutliga, framtida (eskatologiska) domen. Se Amos 5:18-27 och talet om "Herrens dag” dar Herrens ingripande i historien
syftar peka pa Guds slutliga ingripande och dom i historien. Aven judarnas exil till Babylon foregriper Guds slutliga dom.
P4 ett liknande satt ar Guds dom dver homosexualitet i Rom 1 ett féregripande av den slutliga domen pa Herrens dag. Las
mer om det dubbla tidsperspektivet i Guds domar i Mikael Tellbes bok Lammet & Odjuret (2016:103-105).

21 Referensen ar hamtad fran ett elektroniskt kursmaterial uppdelad i olika delar (segment). Killan dr akademisk och finns
att tillgd under kursutbudet pd www.logos.com Se referenslista.
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dar). En sadan sexualitet ansags ocksa av manga dven i det omkringliggande antika samhallet som

uppseendevickande och mot det naturliga.

I den grekiska grundtexten star det inte att "kvinnorna” respektive "mannen” bytte ut det naturliga
umganget mot ett onaturligt vilket skulle varit de naturliga ordvalen for Paulus. Istillet sidger Paulus
"de kvinnliga” och "de manliga” 6vergav, vilket i denna kontext visar att Paulus vill dra
uppmarksambhet till deras sexualitet och den sexuella kompabiliteten (Dunn 1998:64). Utifran
sammanhanget betyder detta att Paulus har vill visa pa den felaktiga sexuella sammansattningen
och dirmed ocksa de felaktigt utovade sexuella handlingarna.22 Vi boér ocksa lagga marke till att
Paulus héar inte antyder ndgot om att de som utévar homosexualiteten skulle utéva ett maktovertag

over nagon eller att det skulle vara ndgot annat dn vuxna man och kvinnor som Paulus har syftar pa.

Vidare ser vi att Paulus i v26 beskriver bade kvinnors och mans handlanden som férnedrande
(atimias) lidelser men tillagger i v27 att de manliga homosexuella handlingarna ocksa ar skamliga

(aschémosyné). Bibel 2000 dversatter texten.

(26) Darfor utlamnade Gud dem at fornedrande (atimias) lidelser. Kvinnorna bytte ut det
naturliga umganget mot ett onaturligt, 27) likasa 6vergav mannen det naturliga umgéanget med
kvinnorna och upptindes av begir till varandra, sa att man bedrev otukt (skamliga handlingar:
aschémosyné) med man. Darmed drog de sjilva pa sig det ratta straffet for sin villfarelse. (1:26-

27. Texten inom parentes ar mitt tillagg).

[ svenska oversattningar (Bibel 2000, Folkbibeln 98) star det har att mannen "bedrev otukt,” vilket
har sin grund i att ordet har en sexuell dimension, men grundtextens ord aschémosyné betyder
skamliga vilket ocksa t.ex. nya Folkbibeln 2015, ESV (English Standard Version) och merparten av
engelska dversattningar oversatter.23 Ordet syftar pa ett beteende som framkallar skam eller
skamfulla (sexuella) handlingar (BDAG:147). Samma ord finns i Upp 16:15 och beskriver da en
skamfull exponerad nakenhet. Paulus skarpare ordalag om manlig homosexualitet (de upptindes av

begir, skamliga lidelser) kan ha att gora med att den var mer accepterad i det antika samhallet.

22 Teologen Chrys Caragounis vill i sin bok gora géllande att Paulus genom att betona det kvinnliga respektive det manliga
vill dra uppmaérksambhet till det felaktiga anvindandet av konsorganen. (Caragounis 2000:59). Charles Cranfield skriver i
sin kommentar till Romarbrevet (ICC) om hur Paulus genom att betona det kvinnliga och manliga bl.a. vill betona den
sexuella skillnaden mellan man och kvinna: “The use of the adjectives meaning ‘female’ and ‘male’ rather than the words
yuvn and avnjp is appropriate here, since it is the sexual differentiation as such on which attention is specially
concentrated.” (2004:125).

23 Se NIV (New International Version), NRSV (New Revised Standard Version), LEB (The Lexham English Bible), NKJV (The
New King James Version). Bo Giertz 6versatter med “skamligheter”.
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Detta gar i sa fall i linje med James Dunns uppfattning om att Paulus genom sin upptrappade retorik
vill ge eftertryck i det han sdger (Dunn 1998:64).

Att kvinnorna och mannen bytte ut det "naturliga” umgéanget (v26-27) har likt mycket annat i var tid
varit uppe for diskussion. Bland annat Niclas Ojebrandt i boken "Vilkomna varandra” hivdar att
Paulus har menar att heterosexuella bytte sin naturliga sexualitet mot en for dem onaturlig
sexualitet (homosexualitet). Den person som diaremot av “naturen” ar homosexuell skulle i detta
resonemang inte bryta mot naturen da de utdvade homosexualitet. Denna person bryter da inte mot

Guds ord och ligger darmed inte heller under Guds dom.

For att mota denna uppfattning kan vi for det forsta sdga att uttrycket “naturligt umgange”
(physiken chrésin) var ett etablerat satt att tala om naturligt samlag. Uttrycket "mot naturen”
(para physin) tillampas pa det som inte ar i linje med tingens naturliga tillstdnd och som darmed
uppfattas vara i motsats till dess ratta anvandning (Caragounis 2000:60). Detta visar att Paulus
anvandning av ordet "naturlig” gar tillbaka till skapelsen och Guds tanke med hur Gud fran boérjan

skapat manniskan.

Utifran diskussionen om sexuell laggning kan vi sdga att det som Paulus har beskriver som ett
naturligt eller onaturligt umgange betonar sexuella handlingar och inte en persons ldggning, vilket
ar ett modernt satt att tinka. En romersk medborgare tinkte inte i termer av sexuell orientering
eller sexuell identitet (Ciampa & Rosner 2010:242). Teologen Leif Carlsson skriver att en manniska i
Rom inte skulle forsta ord som heterosexuell, bisexuell eller homosexuell fast att de var mycket
insatta i sjdlva saken. Fokus var helt och hallet pa det sexuella utévandet dvs. sittet man
tillfredsstallde sina sexuella behov och anvande sitt konsorgan (Mo6llas, Carlsson 2014:76). For det
andra ar det hogst osannolikt att ordet naturligt i Paulus teologi skulle utga fran ett subjektivt
perspektiv dar det som uppfattas vara naturligt eller onaturligt utgar ifran den enskilda manniskans
upplevelse och uppfattning. Ett sddant tinkande ar ohallbart dd mycket av det som Bibeln beskriver
som synd i ett sddant satt att tinka skulle kunna avskrivas i de fall en manniska uppfattar sitt
handlande som normalt och naturligt. Detta individbaserade tdnkande ar inte férenligt med
antikt/bibliskt tinkande (Schreiner 1998:96). For det tredje ser vi att Paulus i Rom 11 anvéander
ordet i den mest grundlaggande meningen nar han talar om olivgrenarna som enligt naturens
ordning finns pa olivtradet. Att grenarna finns pa olivtradet ar naturligt och har med skapelsens

ordning att gora. Lyssna vad Paulus séger:
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"Ty om du har blivit borthuggen fran det vilda olivtrad som du av naturen tillhérde, och mot
naturen (para physin) har inympats pa ett dkta olivtrad, hur mycket lattare kommer da inte

dessa naturliga grenar att ympas in pa sitt eget olivtrad.” (Rom 11:24)

Har forefaller det helt klart att Paulus anvinder ordet "naturen” utifran hur saker och ting ar
beskaffade utifran ett skapelseperspektiv (Se Jewett 2006:175-176). Paulus anvander har ocksa
orden "mot naturen” (para physin) nar han talar om de grenar som enligt skapelseordningen inte

passar in i olivtradet. Teologen Joseph Fitzmyer skriver:

Paul’s thinking, but in the context of v 19-23, “nature” also expresses for him the order
intended by the Creator, the order that is manifest in God’s creation or, specifically in this case,
the order seen in the function of sexual organs themselves, which were ordained for an

expression of love between man and woman and for the procreation of children. (2008:286)

Paulus fortydligar nu i v28 ytterligare och for tredje gdngen att det 4r manniskans féraktande av
Guds uppenbarelse som ar orsaken till hennes skamfulla beteende och de handlingar vi settiv 26-
27. Detta foraktande av Guds uppenbarelse leder nu fram till ytterligare 12 synder som beskriver

manniskans forfall och som ar handlingar som inte far goras. Vi laser 1:29-32:

(29 De har blivit uppfyllda av allt slags orattfardighet, ondska, girighet och elakhet, de ar fulla av
avund, mordlust, stridslystnad, svek och illvilja. 39 De skvallrar och fortalar, de hatar Gud och
brukar vald. De skravlar och skryter och tanker ut allt ont. De lyder inte sina foraldrar, 31) ar
oforstandiga och troldsa, kirlekslosa och hjartlosa. 32) Sddant gor de, fastdn de mycket val
kanner till Guds rattvisa dom, att de som handlar sa ar varda doden. Ja, de samtycker ocksa till

att andra gor det.

Den moraliska kompassen hos ménniskan har forfelats och det ar klart att de handlingar Paulus har
raknar upp inte ar forenliga med ett kristet liv eller en kristen livsstil. Paulus ar darfor ocksa tydlig
med att en sddan livsstil ligger under Guds dom och leder till doden (v32). Detta ar den allvarliga
summeringen av detta inledande kapitel i Romarbrevet. Manniskan har inte tagit tillvara pa den
uppenbarelse om Gud som skaparen lagt ner i skapelsen. Detta har lett fram till att manniskan har
forlorat sin moraliska kompass och Guds straff dr att manniskan utlamnas till att leva ut sin syndiga
livsstil. Detta &r en livsstil som Paulus beskriver vara mot naturen, ligga under Guds aktiva och
framtida dom och ddrmed ocksa leder till dod. Att homosexualitet nimns forst i Paulus upprakning

har att gora med att det saval illustrerar den perverterade/férvriangda inriktningen i skapelsen som
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manniskans avguderi. Dessa handlingar likt de andra upprdknade synderna ligger darfér under

Guds nu redan aktiva och framtida dom.

Kompletterande perspektiv Rom kap 2 och 3

Vi behover nu till sist dven saga nagot kort om efterfoljande kap 2 och 3 da dessa tva kapitel ger en
nodvindig inramning och kompletterande perspektiv till var aktuella text. Jag kommer har endast
att ge en kort och dvergripande kommentar. I kap 2 podngterar nu Paulus att ingen ménniska har till
uppgift att déma en medmanniska. Grunden for detta ar att alla manniskor ar syndare och att Gud
darmed &r allas var domare (v.2). Budskapet ar att alla- bade hedningar eller judar- behdver finna
fralsning i Jesus och ta avstand fran ett liv i syndiga garningar (2:6, 9) for att istdllet leva ett liv som
uttrycker det goda livet som hor till tron (2:7, 10). Det ar utifran detta vi sedan ska forsta Paulus ord
om att det ar vara garningar som ligger till grund fér Guds dom dver manniskan (2:6-7, 9). Paulus
skriver darfor ocksa i 2:13: "Det ar inte lagens horare som blir rattfardiga infor Gud, utan lagens
gorare skall forklaras rattfardiga”. Paulus kompletterar sedan dessa ord med att padpeka att dven det
fordolda inom oss ar uppenbart for Gud och att hela manniskan darmed star infér Gud och den

kommande domen, och att inget ar fordolt fér honom (v.16).

Paulus ger sedan i kap 3 en summering som till en bérjan kan uppfattas nagot motsagelsefull till det
han tidigare sagt gillande trons garningar. Budskapet ar att ingen blir frikdnd infér Gud genom
garningar (v.20) utan att det endast ar genom Jesus en manniska blir fralst (v.22). Ingen ska kunna
berdomma sig infor Gud, alla ar syndare frélsta av nad. Detta visar att det dirmed finns en vag
tillbaka for alla manniskor, &ven de manniskor som i kapitel 1 redan drabbats av Guds dom. Vagen
till fralsning ar tron pa Jesus vilket innebar ett liv dar Gud ger mdnniskan kraft och hjalp att lamna
sin gamla och syndiga méanniska och livsstil bakom sig. Avslutningsvis sdger Paulus att Guds lag
fortfarande galler (v.31) men att var insikt om lagen nu genom Jesus kommit i ett nytt ljus.
Frélsningen ges genom tron pa Jesus vilket leder till ett liv i hans efterféljd dar vi varje dag

uppmanas till att vinda om och ta emot Guds nad.

Rom kap 2 och 3 kompletterar dirmed det forsta kapitlets allvarliga varning med att alla manniskor
ligger under Guds dom och att de troende darmed inte heller har ndgot mandat att déma nagon.
Domen ar Guds och dven de troende uppmanas till stindig omvandelse och att leva det fralsningens
liv som pekar pa forlatelsens vag, den viag som gar till och genom Jesus. Han ar varldens enda

fralsare och domare.
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2.2.2.2. 1 Korintierbrevet 6:9-11

(9”Har ni glomt att ingen orattfardig skall fa drva Guds rike? Lt inte bedra er. Inga otuktiga
eller avgudadyrkare eller horkarlar eller mdn som ligger med andra maén, (10) inga som ar
tjuvaktiga eller sjalviska, inga drinkare, ovettiga och utsugare — ingen sadan far arva Guds rike.
(11 Sa har somliga av er levt, men ni har latit tvitta er rena, ni har helgats och gjorts rattfardiga

genom herren Jesu Kristi namn och genom var Guds ande.”

Bakgrund

Denna text star i ett sammanhang som behandlar olika problem i den kristna gemenskapen rérande
relationer, familj och dktenskap. Texten behdover lasas utifran bade 5:1-13 och 6:1-8 dar
grundproblemet ar att de troende inte lever pa ett satt som uttrycker det panyttfédda liv som i Jesus
nu kommit dem till dels. Forsamlingen har i detta misslyckats med att vara kyrka, en helig
gemenskap (Hays 1997:93). 1 kap 5 ser vi att en i forsamlingsmedlem lever i sexuell synd och att
Paulus ar bekymrad 6ver att forsamlingen inte agerat mer kraftfullt mot detta (v2). Férsamlingen
har darmed ocksa blivit smittad av den vandra som denna passivitet medfort (Caragounis 2000:65).
Han talar har om det ndédvandiga av att rensa ut den surdeg som kommit in i férsamlingen (v7).
Paulus fortsatter sedan i kap 6 med att ta upp det orimliga med att panyttfédda kristna processar
mot varandra i sekuldra och mycket ohederliga domstolar. Forsamlingsmedlemmar med inflytande
frestades i detta att utnyttja sin makt pa ett siatt som liknade varldens orattfardiga handlande mer
an ett rattfardigt och panyttfott liv. Att kristna trossyskon processar infor otroende ansags av Paulus
inte bara vara ett misslyckande som skidmde ut forsamlingen utan ocksa att detta forstérde den
kristna gemenskapen, och detta infor 6ppen rida for varlden (Tellbe 2011:122, Fee 2014:251). Det
ar i Paulus resonemang tydligt att det finns en skillnad i sattet att handla och tanka utifran om man
ar panyttfédd och medlem i forsamlingen eller inte. Kap 5 bygger darmed tydligt pa ett innanfor-
eller utanférperspektiv dar de troende av naturliga skil genom panyttfodelsen i Kristus férvantades

leva ett annorlunda liv jamfort med alla de manniskorna som fanns utanfor forsamlingen.

Paulus harda ord om att 6verlamna mannen som levde i synd till Satan (5:5) och att rensa ut
surdegen (v7) betonar just den tydliga gransdragningen till varlden och till det liv som fanns utanfér
forsamlingen. Det ar har tydligt att Paulus utgar ifran bilden av Israel i Egypten och Guds beskydd av
Guds folk genom lammets blod och hur de dér rensade bort surdegen fran hemmen (2 Mos 12).
Forsamling blir nu i Paulus tal det osyrade brédet som behover rensa ut sin surdeg. Férsamlingen

uppmanas likt Israel att nu ocksa fira hogtid (v8) utifran att forsamlingen gatt ifran syndens bojor
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och in i lammets frihet. D3 Jesus som forsamlingens paskalamm nu redan &r slaktat och hans blod ar
struket pa de troendes liv blir laget kritiskt om det fortfarande finns surdeg (uppenbar och
fortgdende synd) kvar i forsamlingen. Denna maste rensas ut och 6verlamnas till Satan och till den
d6d som vantar alla de manniskor som finns utanfor den blodmarkta gemenskapen (Hays
2005:161). Utifran detta forstar vi bakgrunden till Paulus syndakataloger (5:11, 6:9-10) och
bakgrunden till Paulus starka reaktioner nar forsamlingen inte lever det liv i renhet som ett

panyttfott liv i Kristus ska kinnetecknas av.

Kommentar:

Om vi nu utifran denna bakgrund tittar ndrmare pa 6:9-11 dar bl.a. homoerotiska handlingar
namns, ser vi att Paulus hér lyfter fram den teologiska grunden till varfor han skiljer mellan en
troende och en otroende: det handlar om vad Gud har gjort respektive inte gjort i en persons liv, for
att citera Mikael Tellbe (2011:123). Den eskatologiska framtiden behover redan nu fa konsekvenser
i nuet, det maste markas att de en dag ska fa drva Guds rike. Den lista av synder som Paulus raknar
upp ar ett uttryck for ett liv som de troende lamnat bakom sig och som inte far forekomma i

forsamlingen. Vi laser:

) Vet ni inte att inga orattfardiga skall fa drva Guds rike? Bedra inte er sjilval! Varken otuktiga
eller avgudadyrkare, varken dktenskapsbrytare eller de som utévar homosexualitet eller de
som later sig utnyttjas for sddant, (19 varken tjuvar eller giriga, varken drinkare, fortalare eller

utsugare skall drva Guds rike. (6:9-10).

Det forsta vi ska observera ar att Paulus har tydligt betonar att ingen orattfardig?4 far drva Guds
rike. Detta visar allvaret i det Paulus nu talar om och att detta har med manniskans fralsning att
gora. Paulus anvander har substantiven och inte verben nar han beskriver dessa syndiga manniskor
vilket indikerar att de synder Paulus har tar upp inte handlar om enstaka handlingar eller att de
troende stills utanfor Guds rike om de rakar gora ndgon av dessa synder. Det Paulus pekar pa ar
snarare ett felaktigt sitt att vara, en vana, en livsstil som inte ar férenlig med Guds rike (Tellbe
2011:124, Ciampa & Rosner 2010:243). Det ar syndens makt och dess uttryck i manniskans liv som

ar den springande punkten i Paulus resonemang. Detta resonemang gar i linje med det manskliga

24 Qrattfardig (adikos): Att inte std i ratt relation till Gud (Louw-Nida 1996:123). Betyder i bokstavlig mening att gora fel
(EDNT 1990:31). Ordet finns ocksd i 6:1 dar NIV 6versatter “ungodly” (ogudaktig).
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forfall vi laser om i Rom 1 som fokuserar pa manniskans slaveri under synden, snarare dn de exakt

exemplifierade handlingarna.

Sex av de synder som i 5:11 bor leda till att en ménniska stalls utanfor den kristna gemenskapen
upprepas har i 6:9-10. Fyra synder laggs nu till: aktenskapsbrott, tjuv, homoerotiska handlingar
utifran ett passivt och aktivt perspektiv.25 De tva sistnimnda synderna rorande homoerotiska

handlingar dr omdiskuterade och behover har ingdende kommenteras.

Innan vi kommenterar Paulus tal om en passiv och aktiv homosexualitet ska vi observera nagra
ytterligare saker. En sak att uppmarksamma ar att alla nimnda synder i 1 Kor 6 utom "drinkare”
ocksa finns omndmnda i 3 Mos 18-20 vilket ar nagra av GT:s mest centrala kapitel gillande sexuell
synd (McDowell 2017-Segment 22).26 Det forefaller darfor sannolikt att Paulus har dessa
gammaltestamentliga kapitel for 6gonen nar han skriver och att han sjilv omfattar den judiska
forstaelsen av de synder han lyfter fram i 1 Kor 6.27 Anthony Thiselton citerar i sin kommentar till 1

Kor teologen Brian S Rosner?8 som sager:

“The evidence we have rehearsed supports the conclusion that the Scriptures were an
indispensable and formative source for 1 Cor 6:1-11.... Paul ... showed himself to have
Scriptural structures of thought, such as the notion that identity must inform behavior.”

(Thiselton 2000:446)

Dessa ord satter fingret pa ett par viktiga saker. For det forsta utgar Paulus fran den judiska skriften
nar han skriver, och for det andra ser vi att Paulus har en biblisk tankestruktur som innebér att

manniskans trosidentitet dven inkluderar den troendes beteende. Detta ar viktiga iakttagelser nar vi
nu ska se pa homosexualitet och hur vi ska tolka 1 Kor 6. Paulus utgar ddrmed hogst troligt har ifran
GT:s varderingar och trosforestéllning snarare dn det omkringliggande sambhillets, vilket vi d&ven har

setti Rom 1.

25 Se en bra oversikt 6ver Paulus olika listor av synder i Ciampa & Rosner kommentar (Pillar- serien: 2010:240-241).

26 Sexuell omoral 18:6-17,23, Avgudadyrkan 18:21, 19:4, Aktenskapsbrytare 18:20, 20:10, Aktiv och passiv
homosexualitet 18:22, 20:13, Tjuv 19:10, Girig 19:9-10, 13, Baktalare: 19:16, 20:9, Utsugare 19:11, 13. Dessa exempel ar
ett urval fran texten och ar inte en heltickande férteckning.

27 Paulus skiljer sig dock fran den gammaltestamentliga praxisen med dodsstraff och erbjuder nu i stallet manniskor
forlatelse och upprattelse i Kristus.

28 Rosner, B.S. (1994). Paul, scripture and ethics: a study of 1 Corinthians 5-7. Leiden: E.]. Brill.
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2.2.2.2.1. Aktiv och passiv homoerotiska handlingar

[ den svenska bibeloversattningen av 1 Kor 6:9 framkommer det inte att Paulus har anvander tva
olika grekiska ord (malakos och arsenokoités) nar han talar om homosexualitet och att han genom
detta skiljer mellan den aktiva och passiva parten i homoerotiska handlingar. Det finns de som
menar att Paulus hir genom att betona en passiv och en aktiv part talar om pederasti dar en aktiv
vuxen man har sex med en yngre passiv pojke mellan 14-20 ar. Detta ar naturligt utifran att
pederasti helt enkelt var den gdngse sexuella relationen mellan méan i antiken. Men till detta bor
sagas att det i alla homosexuella forbindelser uppfattades finnas en aktiv och en passiv part vilket
darmed i sig inte 4r ndgot uppseendevickande. Det som diaremot ar sldende ar att om Paulus har
hade velat peka pa pederasti hade han kunnat anvant en rad olika tekniska termer som vanligtvis
just anvandes for detta pa den héar tiden.2° Robert Gagnon skriver: "Had Paul intended to single out
pederasts he could have used the technical term paiderastes.” (Gagnon 2001:325).30 Det ar ddrmed
osakert om Paulus har syftar pa pederasti och att han diarmed skulle betona en sarskild form av
homosexualitet, inte minst da han star i en tradition som konsekvent fordomer all typ av
homosexualitet. Vi kan ocksa fraga oss varfoér Paulus skulle bli sa teknisk och specificera en sarskild
typ av homosexualitet nir han i 6vrigt ar sa allméan i sitt omndmnande av de 6vriga synderna. Det
finns darmed goda skal att uppfatta Paulus ord i 1 Kor 6 som ett forbud mot all utlevd
homosexualitet. Om Paulus har dnda skulle tala om en sarskild typ av homosexualitet likt pederasti,
forandrar detta dock inget gillande Bibelns generella forbud mot homosexualitet. En specificering
av en enskild variant av homosexualitet i ett sammanhang kan knappast upphéva den bredare bild

av saken som finns omnamnd i andra bibelord och da sarskilt Rom 1.

Om vi nu tittar narmare pa de grekiska orden malakos och arsenokoités som Paulus alltsa anvander i
1 Kor 6 da han talar om passiv och aktiv homoerotisk handling ar det viktigt att 1agga marke till ett

antal saker.

Ordet malakos har ett antal olika betydelser dar grundbetydelsen ar "mjuk”. Ordet anvands tva

ganger i evangelierna for kungarnas mjuka eller fina klader (Matt 11:8, Luk 7:25). Ordet kan ocksa

29 Teologen Sean McDowell skriver: “... if Paul meant something like pederasty, why wouldn’t he use the term that was
common in that culture at that time, the Greek term? Actually there were multiple terms—why wouldn’t he use them? He
doesn’t. Rather he uses a term that likely indicates that he is referring to same-sex behavior.” (McDowell 2017- Segment
22. Electronic resource).

30 Aven David E. Garland skiver i sin kommentar till 1 Kor: “Had he wished to limit his critique to pederasty, he could have
used the term paiderastés (madepaotig).” (Garland 2003:213).
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betyda feminiserad eller catamit vilket det i Bibeln endast gori 1 Kor 6:9. (Caragounis 2000:51)31.
Paulus verkar har vilja betona den ena personens femininitet i betydelsen av att vara en som
penetreras. Gunnar Samuelsson visar i sin genomgang av de antika texterna att det finns en klar
koppling mellan malakos och homosexuella handlingar i de antika texterna,32 men att det inte gar att

satta ett likhetstecken mellan malakos och homosexuella handlingar (Samuelsson 1999:102-103).

Ordet arsenokoités ar ett mycket ovanligt ord som mycket sillan forekommer i den grekiska
litteraturen (Caragounis 2000:51-52). Teologen Robert Gagnon, och manga andra med honom
havdar att ordet arsenokoites ar ett nybildat sprakligt ord /uttryck som har troligen forekommer for
forsta gadngen i litteraturen och i sa fall skulle kunna vara myntat av Paulus sjalv (Gagnon 2001:312-

313).33

Ordet dr en sammanséattning av orden arsén- manlig och koiteé- sang och betyder tillsammans
troligen: “en man som gar till sings med en annan man” (Caragounis 2000:51). Ordet arsén
betecknar specifikt det manliga konet i distinktion till det kvinnliga och betonar inte man i
allménhet. Ordet koité betyder, som vi redan sagt, sdng men har flera olika relaterade
underbetydelser som t.ex. brollopssang. Det finns en sexuell dimension i ordet och det kom tidigt att
anvandas som en forskonande omskrivning for samlag. Paulus anvander ordet i Rom 13:13 nir han

beskriver sexuell otukt.

En forklaring till varfér Paulus anvander och méjligen skapar det sammansatta grekiska ordet
arsenokoiteés finner vii 3 Mos 18 och 20. I den grekiska 6versattningen av GT (Septuaginta) ser vi att

orden arsenos och koitén forekommer tillsammans.
3 Mos 18:21-22

”...Du skall inte ohelga din Guds namn. Jag 4r HERREN. 22 Du skall inte ligga med en man

(arsenos) som en man ligger (koités) med en kvinna. Det ar avskyvéart.”

31 Ordet "catamit” harleds av Lat. catamitus, och syftar pa den passiva parten och inte pa pojkar. Ordet catamit ir skapat av
hellenska namnet Ganymédés. Ganymédés var en vacker ungdom som Zeus eller en 6rn rovade bort till gudarna for att
vara hans/deras munskank. (Se Homeros Iliaden 20.231, Homeros hymn to Afrodite 202 ff. Se referenslista)

Det dr mycket senare som det sexuella motivet kommer in i myten. Ganymédeés representerade visserligen skonheten i
ungdomen, men nir denna term (catamitus) anvénds ar det inte specifikt for pojkar utan fér den passive homosexuelle =
kivaudog. (Websters Third New International Dictionary (1993), s350).

32 Se bl.a. Filon, Spec. Lag., 2.49-50. Filon Abr., 135-136.

33 Se Gagnon fotnot 100-102.
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3 Mos 20:13

”Om en man ligger med en annan man som en man ligger (arsenos koitén) med en kvinna, begar

de en avskyviard handling. De skall straffas med déden. De bar pa blodskuld.”

Utifran detta kan vi se en hogst trolig bakgrund till Paulus anvdandning av ordet arsenokoités. Han
anvander en sammansattning av tva centrala och valkdnda ord som forekommer och star
tillsammans i GT:s viktigaste text om homosexuell synd och Guds dom av den.34 Detta forefaller inte
vara en slump da Paulus som valutbildad jude och expert pa den hebreiska Bibeln maste varit
mycket val insatt i de judiska texterna och val kant till de specifika orden om homosexuell synd i 3
Mos. Det verkar darfor rimligt att Paulus i 1 Kor 6 har 3 Mos 18 och 20 i tankarna nar han skriver
och att han i sitt anvdandande av ordet arsenokoités vill visa att han star i kontinuitet med 3 Mos och
dess forbud mot homosexuella handlingar. Paulus vill dirmed gora gillande att det
gammaltestamentliga forbudet mot homosexualitet dven galler de kristna i Korint och att dessa

handlingar dven i NT star under Guds dom.

Det dr darfor naturligt att Paulus i v11 betonar att de som tidigare levt i dessa synder nu efter
omvandelsen till Jesus har tvittats rena och diarmed inte ldngre lever i dessa synder (v11). Paulus
forutsatter alltsa att en kristen efter sin omvandelse inte langre lever i synder som otukt,

dktenskapsbrott eller homosexualitet (malakos och arsenokoités).

Om vi nu summerar och sitter samman orden malakos och arsenokoités ar den naturliga forstielsen
av 1 Kor 6 att Paulus har talar om aktiva och passiva homoerotiska handlingar utifrdn Guds

helighetslag i 3 Mos och att detta da som nu ar férbjudet och ligger under Guds dom. De troende har
lamnat ett sddant liv bakom sig och rensat ut den gamla surdegen. Det 4r med denna bakgrund vi nu

aven skalasa 1 Tim 1:10 dar ordet arsenokoités ocksa forekommer.

2.2.2.3.1 Timoteus 1:8-10

(®) ”"Men vi vet att lagen ar god, om man brukar den ratt (9 och inser att den inte ar till for

rattfardiga utan for laglosa och upproriska, gudlésa och syndare, oheliga och oandliga, for dem

34 Utover 3 Mos 20 dar orden arsén och koité star tillsammans och direkt efter varandra gar den omndmnda ordningen att
finnai4 Mos 31:17, 18, Dom 21:11, 12.
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som misshandlar sin far och mor, for drapare, (19 fér dem som utévar otukt och homosexualitet,

for slavhandlare, 16gnare, menedare och for alla som star emot den sunda laran.”

Bakgrund
Paulus sander har ett brev till sin ndra van och medarbetare Timoteus som var i Efesos. Han
uppmanas att ta upp kampen mot falska laror och villolarare genom att ge en god undervisning och

att ordna en god férsamlingsstruktur.

Utldggning
[ 1 Tim finner vi att homosexualitet ndmns i 1:10, men var textutlaggning behdover ta sin borjan fran

v.3 da kontexten dr avgérande for var tolkning av de aktuella verserna (v.8-10).

1:3-4
() Nu, liksom nar jag var pa vag till Makedonien, uppmanar jag dig att stanna kvar i Efesus och
formana somliga dar att inte forkunna falska laror 4) och befatta sig med myter och dndldsa

slaktregister. Sddant leder till strider och tjanar inte en gudomlig undervisning i tron.

Efter en kort brevinledning (v.1-2) tar Paulus omgaende tag i brevets drende (v.3). Paulus
uppmanar Timoteus att ta itu med de larare som férkunnat falska laror. Dessa laror byggde pa
myter och legender och hade lett fram till strider (v.4) och tjadnade ddrmed inte som tillfredstédllande
undervisning. Uttrycket "falsk lara” (heterodidaskalein) forekommer barai 1:3 och 6:3 och i senare
kristna skrifter och kan varit myntat av Paulus sjilv (Knight 1992:72). Ordet hanvisar till en negativ

undervisning som star i kontrast till det positiva evangeliet (BDAG:399).
1:5-6

() Vad all formaning syftar till 4r kdrlek av ett rent hjarta, av ett gott samvete och av en

uppriktig tro. (6) Detta mal har somliga forlorat ur sikte och sa forfallit till tomt prat.

Den féormaning Timoteus uppmanas till att ge forsamlingen ar helt och hallet sprungen ur karlek.
Karleken i tron beskrivs vara sprungen ur ett rent hjarta, ett gott uppsat och en uppriktig tro (v.5).
Karlek ar alltid slutprodukten i en dkta omvandelse och dr det som mojliggoér och skapar det inre liv
Gud vill att vi ska leva. Ett trosliv grundat i kdrlek vallar inte splittring darfor att denna tro inte
utgar fran manniskors egna och orena begar (6:9-10) utan ifrdn Guds karlek, som alltid bygger upp.

De larare som inte ger en sddan undervisning formedlar endast tomt prat (v.6) och vet inte vad de
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uttalar sig om (v.7). Dessa manniskor har lidit skeppsbrott i tron (v.19) och ar brannmaérkta i sina

samveten (4:2).
1:7-8

() De vill vara larare i lagen men forstar varken vad de séger eller vad de sa sdkert uttalar sig

om. (8) Men vi vet att lagen ar god, om man brukar den rétt...

Den lag som ndmns v.7, 8 och som sammankopplas med de falska lararna uttrycker Paulus vara god
och ar dirmed inte foremal for hans kritik. Fér Paulus ar inte lagen problemet, utan snarare det att
de falska lararna inte forstar lagen (v.7). Detta visar sig bl.a. i att de undervisar utifran legender och
myter och darmed formedlar en felaktig undervisning. Lagen dr god om man brukar den ratt (v.8)
och det ar detta Paulus nu i de kommande verserna vill visa ndgot av. Lagen kommer fran Gud och
har till avsikt att visa det goda liv vi mdnniskor &r kallade till att leva, men ingen ménniska formar
pa egen hand att leva det liv som lagen foreskriver (Rom 7:14-25). Detta liv ar endast mojligt genom
Guds Ande som tillika &r fralsningens stora gava (Rom 8:1-3). Lag och evangelium ar darmed inte

samma sak, men bada behovs och kommer fran Gud.

Det dr dock inte helt sdkert vilken lag Paulus i var text asyftar, da detta inte uttryckligen star. Utifran
textsammanhanget dr det dock troligt att de aktuella lararna har en judisk bakgrund och darmed
ocksa naturligt utgar ifran den mosaiska lagen, vilket &ven Tit 1:10, 14 kan ge ett visst stod for
(Mounce 2000:32). D3 vi tidigare har sett att homosexualitet definitivt var forbjudet i den mosaiska
lagen men inte i alla andra samtida lagar (Caragounis 2000:68) kan dven detta tala for att det ar den

mosaiska lagen som har ar i fokus.
1:9-11

) och inser att den inte ar till for rattfirdiga utan for laglosa och upproriska, gudlésa och
syndare, oheliga och oandliga, for dem som misshandlar sin far och mor, fér drapare, (10 for
dem som utdvar otukt och homosexualitet, for slavhandlare, l6gnare, menedare och for alla som
star emot den sunda laran - (11) detta enligt det evangelium om den valsignade Gudens

harlighet, som har anfortrotts at mig.

Paulus gar nu vidare i sin undervisning om Guds lag och poangterar att lagen inte ar till for "de
rattfardiga” dvs. de troende, utan for de som lever "utan lag” (v.9, Bibel 2000). Bakgrunden till

resonemanget finner vi i Gal 5:22-23 dar Paulus sager att den som har Anden och bar dess frukt har
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gattin i ett liv dar lagen inte ldngre utdvar sin legala funktion (Fee 2011:45). Men for de "laglosa” ar

det annorlunda och listan av synder i v. 9-10 ger tydliga exempel pa dvertradelser som bryter mot

Guds lag och som ddarmed inte ar forenliga med det liv Gud vill att vi ska leva. Det ar utifran detta vi

ska forsta Paulus ord om att lagen inte ar till for de i Kristus rattfardiga ett utan for de laglosa (v.9)

som behover vanda om och genom det nya livet i Kristus komma pa ratt sida lagen.

De synder Paulus raknar upp i sin lista anspelar pa ett mer eller mindre tydligt satt till dekalogen

dvs. de tio budorden i 2 Mos 20. Listan kan katalogiseras pa olika satt, men det ar sldende att dessa

ord verkar bilda en form negativ dekalog i tio punkter (Kdstenberger m.fl. 2006:502). De tre forsta

ordparen uppfattas hanvisa till dekalogens forsta del medan det fjarde ordparet tillsammans med de

ovriga synderna som rdaknas upp med dekalogens andra del.

De forsta tre ordparen kopplar inte direkt till ndgot konkret budord i dekalogen, men orden tar

riktning av beteende som traditionellt kinnetecknas av uppror, avgudadyrkan, hedniska profana

handlingar och motstand mot dyrkan av Israels Gud, vilket gar i klar linje med dekalogens forsta del

(Towner 2006:125).

En lista 6ver Paulus uppriknade synder och dess berdringspunkter till 2 Mos 20 kan se ut enligt

foljande:

Paulusordil Tim 1:9-10

Eko fran budorden i 2 Mos 20

Laglosa- upproriska

Gudlésa- syndare

Oheliga- oandliga

Misshandlar sin far och mor Hedra far och mor (Bud 4)
Drapare Inte morda (Bud 5)

Otukt Inte bega dktenskapsbrott (Bud 6)
Homosexualitet Inte bega dktenskapsbrott (Bud 6)
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Slavhandlare/Manniskorévare Du ska inte stjala (Bud 7)

Lognare Du ska inte béra falskt vittnesbord (Bud 8)

Menedare Du ska inte béra falskt vittnesbord (Bud 8)

Summering: Allt som gar emot den sunda

laran. (v10)

Paulus koppling till de tio budorden ar sldende och teologen Philip Towner skriver att Paulus lista ar
ett eko fran dekalogen och att den ar nira nog for att inte missas, och bred nog att dven appellera till
det hellenska drat i kyrkan (2006:125). Paulus summering av listan i v.10 "och allt annat som strider
mot den sunda ldran” (Bibel 2000) visar att listan ger centrala exempel pad synder, men att den inte

tacker in allt det som gar emot den sunda laran.35

Det grekiska ordet i v.10 som Folkbibeln 6versatter "homosexualitet” och som Bibel 2000 6versatter
"méan som ligger med man” ar arsenokoiteés. | genomgangen av 1 Kor 6 har vi sett att ordet
inkluderar alla man som tar den aktiva rollen i det homosexuella samspelet och betonar inte en
sarskild sorts homosexualitet (Gagnon 2001:325). Bibel 2000 6versattning ar har bra och beskriver
ordets innebord pa ett tydligt sétt. Vi har ocksa sett att ordet troligen ar en sammansattning av
orden arsén (man) och koité (sdng) dar det forstnimnda (arsén) betonar det manliga kdnsorganet
snarare an man i allmanhet och det sistnimnda (koit€) har en Kklar sexuell dimension. Vi har ocksa
podngterat att ordets troliga hdarkomst ar fran 3 Mos 18, 20 dar homosexualitet ocksa tas upp och
fordoms. Detta starker ytterligare uppfattningen om att Paulusi 1 Tim 1 har en gammaltestamentlig
utgdngspunkt i sitt teologiska resonemang och att han darfor i likhet med GT ocksa fordomer alla

former av homosexualitet.

2.2.2.3.1 Tolkningsvidgari1 Tim 1:10
Det finns olika satt att uppfatta och tolka textsammanhanget 1 Tim 1:10 dar homosexualitet nimns.

Jag vill har kort redogora for tankegdngen i tva av dem.

35 Liknande summering finns i Rom 13:9, Gal 5:21.
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A) Det finns en uppfattning att orden "otukt” (pornios) "homosexualitet” (arsenokoitais) och
”slavhandlare” (andrapodistais) i v10 hora ihop och behandlar samma dmne. I boken New
Testament and Homosexuality driver Robin Scroggs36 denna uppfattning.3” Scroggs ger ordet
pornoi sin mest restriktiva betydelse som manlig prostituerads38 snarare dn den bredare
forstaelsen som vi ofta finner i NT och som beskriver en sexuell omoralisk person. Scroggs
fortsatter sedan pa inslagen linje och menar att "homosexualitet” (arsenokoitai) ska
uppfattas i en begransad betydelse till min som ligger med ovan ndmnda manliga
prostituerade (pornoi). Det avslutande ordet “slavhandlare” (andrapodistais) uppfattas
sedan inom foregdende sammanhang av sexuella termer syfta till slavhandlare som saljer

dessa pojkar och flickor till bordeller (Scroggs 1983:119-120).

Denna forstaelse av ordet "slavhandlare” (andrapodistai) fick bifall i en artikel 1999 av ].
Albert Harrill3% som visar att ordet bokstavligt betyder "ménniskotjuv” och var en
nedsattande term pa en viss typ av beryktade slavhandlare som skaffade slavar genom
olagliga medel och pa ett smutsigt satt. Istéllet for att begransa slavhandeln till utldnningar
eller krigsfangar bortférde dessa slavhandlare illegalt 4ven fria medborgare, eller slavar fran
medborgare fran det egna landet. Harrill skriver att dessa slavhandlare hade ett rykte om att
dolja slavarnas defekter med avsikten att kunna sélja slavarna till ett hogre pris.
Slavhandlare var ocksa kdnda for att utéva pseudomedicin och pseudofarmakologi for att
fordroja puberteten hos manliga slavar och darmed forstarka slavens "mjukhet”. De tog bl.a.
ocksa bort ansikts- och armhalshar, blekte slavens hud osv. Nar dessa metoder inte langre
gav onskat resultat var vissa slavhandlare inte avskrackta for att kastrera dem. Genom att
bega sddana handlingar hoppades slavhandlare pa att vicka det homoerotiska intresset hos
vissa av deras kunder. Ibland sdldes dessa feminiserade slavarna till bordeller

(Harrill:1999:97-122).

[ detta har vi nu sett att det pastas finnas en koppling mellan orden "slavhandlare”

(andrapodistai), "den aktiva partner i en homoerotisk handling” (arsenokoitai) och "otukt”

36 Har varit Professor i Biblical Theology, Union Theological Seminary, New York.

37 Niclas Ojebrandt stller sig bakom denna tolkning i boken Vélkomna varandra (2017:123).
38 Vanligt grekiskt satt att anvanda ordet. Se BAGD:855.

39 Professor of History and Classics at The Ohio State University.

Journal of Biblical Literature Vol. 118, No. 1 (Spring, 1999), pp. 97-122
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B)

(pornois). Nar Paulus anvander dessa ord i samma vers och efter varandra skulle detta
ddarmed kunna innebara att det ar just denna specifika slavhandel med dessa sexuellt utsatta

manniskor som Paulus talar om och forkastari 1 Tim 1:10.

Men till detta bor vi papeka ett antal saker. For det forsta bor vi forsta att ordens mojliga
samband inte betyder att just dessa ovan ndmnda samband skulle vara aktuellai 1 Tim 1:10.
Professor Robert Gagnon skriver:

However, there is a difference between recognizing some overlap in the semantic

fields of the two terms on the one hand and restricting the semantic fields of each

term only to such an overlap on the other hand. (Gagnon 2001:333).

Gagnon menar att det ar en sak att se mojliga sprakliga beroringspunkter mellan orden, men
en annan sak att begrinsa ordens betydelse till att endast anvdndas pa ett sddant sittet. For
det andra bor vi observera att anviandandet av den kriminella betydelsen av ordet
andrapodistai utifran feminiserande slavar verkar ha varit begransad. Mer centralt var den
illegala kidnappningen av fria medborgare, och da oavsett om en ev. feminisering av slaven
for homosexuella kunder hade genomforts (Gagnon 2001:333-334). Vi kan dven se ndgot av
detta i den grekisk- judiske filosofen Filons lagtext Spec. Leg 4.13-19 som behandlar
andrapodistai utan att en enda gdng ndmna homosexuell prostitution. Kidnappning av fria

medborgare verkade didremot varit det som Filon framfor allt forknippade med ordet.40

Det finns ocksa argument som pekar pa att Paulus ord i 1 Tim 1 kan uppfattas ga in under
dekalogens bud om dktenskapsbrott snarare dn slavhandel. Denna uppfattning kan

underbyggas utifran bade judiska och tidiga kristna skrifter.

[ sammanfattningen av dekalogen i Pseudo-Phocylides 3-84! ser vi hur homosexuella

beteenden sammanbinds med dktenskapsbrott (Wilson 2005:73, 196) i likhet med det vi ser

40 Lis Filons texter i The works of Philo: complete and unabridged, 6versatt av C.D Yonge. Aktuell lagtext kan lasas pa s617-
618. Se referenslista.

41 Phocylides var poet i grekiska Miletos i mitten av sjatte arhundradet f. Kr. Han betraktades som en stor auktoritet i
etiska fragor och det som berorde ett ratt beteende i det dagliga livet. Pseudo-Phocylides ar en dikt bestdende av 230
verser som inte dr skriven av Phocylides sjélv utan troligen av en judisk visdomspoet som skrev under Phocylides namn.
Texten ar troligen skriven ndgon gang mellan ar 50 f.Kr till 100 e.Kr. Den &r en viktig kélla for var forstaelse av etik och
moral i det dagliga livet inom ramen for diasporajudedomen och ger ocksa en bakgrund till flera radgivande texter som

32



i 1 Kor 6:9. Har ser vi ocksa hur dessa ord tydligt skiljs fran dekalogens bud om att inte
stjdla. Det sistndmnda &r en viktig iakttagelse da vi sett hur Scroggs i sin argumentation vill
peka pa hur orden andrapodistai (slavhandel, dvs att stjdla) och arsenokoitai (den aktiva

partner i en homoerotisk handling) i 1 Tim 1 hanger samman.

Vi kan ocksa se hur den grekisk-judiske filosofen Filon i hans skrift De Specialibus Legibus
("sarskilda lagar”) tydligt sarskiljer slavhandel och sexuella synder och hur de sexuella
synderna tydligt beskrivs finnas under budet om dktenskapsbrott. Speciallag 4 behandlar
lagar utifran det sjunde (stold), attonde och nionde budet i dekalogen och har finner vi att
Filon placerar slavhandel (andrapodistai). Se 4:13-19. I speciallag 3:1-81 behandlas lagar
utifran dekalogens femte och sjatte (dktenskapsbrott) bud dar dktenskapsbrott och en rad
andra olika sexuella synder tas upp.42 Hos Filon finner vi alltsa inte en koppling mellan ordet
”slavhandlare” (andrapodistai) och sexuella synder, men vi ser ddremot att manga olika

sexuella synder uppfattas hora till budet om dktenskapsbrott.

Vi kan aven se att pederasti ndmns i den tidiga kristna skriften Didache 2:243 och att detta
tillsammans med otukt laggs till budordet om dktenskapsbrott. Om detta sammanhang i
Didache med dess utokade beskrivning av sexuella synder skriver teologen Kurt
Niederwimmer i sin kommentar (Hermenei- serien) att dessa ord refererar till sexuellt

onaturliga handlingar av vilket slag som helst (1998:89).44

Detta visar att det finns beldgg i saval judiska som kristna skrifter for att aktenskapsbrott
och slavhandel inte behdver hora samman. Vi har ocksa sett att dktenskapsbrott bade bland
judar och kristna uppfattats utifran ett brett perspektiv som inkluderar manga olika typer av
sexuella synder. Det finns ddrmed gott stod for att Paulus tal om den aktiva parten i en
homoerotisk handling i 1 Tim 1 inte har med den homoerotisk slavhandeln att géra utan
snarare handlar om homosexuella handlingar som bor kopplas till budet for

dktenskapsbrott.

finns i NT. (Harrington, D. ]. (2000). Pseudo-Philo. In Dictionary of New Testament Background: A compendium of
contemporary biblical scholarship (electronic ed., pp. 864-868). Downers Grove, IL: InterVarsity Press.)

42 Las Filons lagar i boken The works of Philo: complete and unabridged. (Yonge 1995:594-615, 617-618.)

43 Didache skrevs ca. 100 e.Kr och kan uppfattas som en manual for den tidiga kyrkans undervisning

44 Se ocksa Robert Gagnon, 2001:336.
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Summering

[ 1 Tim 1:3-11 har vi sett att de synder som Paulus listar uttrycker och visar pa ett liv som inte ar i
linje med Guds vilja och avsikter. Listan star i klar kontrast till den sunda laran som utgar ifran en
sann och uppriktig karlek och som klarldgger manniskans synd och behov av frélsning. Vi har dven
sett att det finns mycket som talar for att Paulusi 1 Tim tar sin teologiska utgangspunkt i GT vilket
ocksa det niara sambandet till dekalogen i 2 Mos 20 visar. Detta ar en viktig iakttagelse nar vi
overvager de olika tolkningsalternativen for orden slavhandlare, homosexualitet och otukt. Vi har
sett att orden kan uppfattas och anvandas pa flera olika satt, dar min uppfattning ar att 1 Tim 1 pa
ett 6vertygande satt visar att Paulus utifrdn en gammaltestamentlig utgdngspunkt kopplar samman
homosexualitet med dktenskapsbrott. Darfor ar den naturliga forstaelsen av 1 Tim 1:3-11 att
homosexualitet (homosexuella handlingar) inte ar férenligt med den sunda laran (v.10) dvs. den

undervisning som gar i linje med det evangelium Gud anfortrott at Paulus (v.11).

2.2.2.4. Respons pa alternativa tolkningar utifran boken Vilkomna varandra

Boken Vilkomna varandra (2017) tar upp ett angeldget d&mne dar ett antal forfattare
problematiserar och lyfter de homosexuellas situation utifran ett bejakande perspektiv. Forfattarna
beskriver den traditionella frikyrkliga bibeltolkningen och bibeltillaimpningen som problematisk
och ohallbar. Boken lyfter pa ett medryckande satt upp homosexuellas upplevelse av motet med den
kristna kyrkan och beskriver hur svara dessa moéten har varit for manga. [ detta har boken ett
aktuellt och viktigt drende som kyrkan behéver ta pa storsta allvar da kyrkans svarighet att samtala

om homosexualitet allt for ofta skapat lasningar och onddigt lidande.

Min uppfattning ar dock att bokens teologiska resonemang bygger pa en subjektiv bibelforstaelse
som utgar ifran vad en enskild person pa olika sétt upplever vara ratt och naturligt. Bokens
forfattare forsoker ocksa skapa misstro mot traditionell bibeltolkning och sitta den i kontrast till
perspektiv som kérlek och tolerans. Bokens teologiska bevis ar langt ifrdn 6vertygande och manga
exempel skulle hir kunna lyftas fram. Forsok till serios bibeltolkning gors till viss del i bl.a. i Niclas
Ojebrandts kapitel "Vad fordémer Bibeln”, men detta teologiska arbete saknar ofta relevanta kllor
och utldggningen av Romarbrevet dr pd manga satt hogst anmarkningsvard. Jag vill har kommentera

detta sistndmnda kapitel lite ndrmare.
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Niclas Ojebrandt inleder sitt kapitel med att siga att han har fatt en radikalt forandrad syn pa
homosexuell identitet dar han nu uppfattar detta som en medfodd del av en manniskas
personlighet. Utifran detta laser han nu ocksa Bibelns texter om homosexualitet pa ett nytt satt och
menar att vi alla behover gora en grundlig omldsning av Bibelns texter. Det forsta steget i denna nya
lasning ar att skapa misstro och osdkerhet for de texter som ber6ér amnet. Han inleder med att saga
att allt fler bibeltolkare dr 6verens om att fem av Bibelns sex texter som berér homosexualitet ar
tveksamma som underlag for att fordoma samkonade relationer och att dessa texter snarare
handlar om otukt och évergrepp (Ojebrandt 2017:110-111). Genom denna manéver underkanner
Ojebrandt i ett enda slag fem av Bibelns texter rorande homosexualitet och skapar omgaende en
osdkerhet kring alla de aktuella bibeltexter som beror dmnet, och detta utan att ge en enda referens
till vilka bibeltolkare han tanker pa eller hur dessa resonerar. Efter denna inledning sager
forfattaren: "Hur hanterar vi det faktum att vi stdr med en enda text som verkar gora en koppling
mellan min som ligger med min och skapelsens ordning?” (Ojebrandt 2017:111). Forfattaren
menar nu att det ar ett faktum att det endast finns en relevant bibeltext som idag ar aktuell rérande
homosexualitet vilket &r anmérkningsvart med tanke pa den omfattande diskussion som finns kring

dessa texter.

Forfattarens subjektiva bibeltolkning kommer ocksa tydligt fram da han skriver att vara fragor om
bibeltexterna och de svar vi dar finner maste vara kopplade till och utga ifran verkliga manniskor
och livssituationer i var tid. Det dr naturligt att teologi pa olika satt behover kopplas till aktuell tid
och till de minniskor som ska ta emot evangeliet, men den bibeltolkning som Ojebrandt utifran
detta lyfter fram ar fran mitt perspektiv mycket bekymmersam da den kommer att ge olika svar
beroende pa vilka varderingar som finns i det omkringliggande samhallet. I en sddan bibeltolkning
riskerar det vi finner i var samtid bli mer avgoérande dn det vi laser i Bibeln. Enligt min mening
behover bibeltexterna lasas utifran sitt historiska sammanhang och tolkas oberoende av tidsenliga
tendenser. Bibelns budskap ar oforanderligt i varje tid, men sattet att presentera evangeliet och till

viss man aven hur vi lever ut det forandras daremot i varje tid och utifran radande kultur.

Gallande lagarna i 3 Mos 18 och 20 vill forfattaren gora gallande att dessa lagar i stort inte langre
galler da de ar skrivna i en annan tid. Han menar ocksa att kyrkan idag pa ett selektivt satt viljer ut
lagar fran 3 Mos och att kyrkan i detta far problem nar dessa lagar sedan uppfattas gilla idag. Som
svar pa detta bor vi vara medvetna om att de gammaltestamentliga lagarnas plats i det nya
forbundet dr en mycket omdiskuterad fraga bland teologer, vilket leder till 6dmjukhet nar vi narmar

oss detta dmne. Med detta sagt ar det vart att notera att GT for det forsta inte gor en systematisk
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atskillnad mellan rituella och moraliska lagar, vilket ar tydligt i 3 Mos 18:6-18 dar vi kan se att
helighetslagar star tillsammans med lagar mot t.ex. incest (Hays 2013:495). Detta innebar att vi har
likt i andra texter kan se att olika typer av lagar i GT star tillsammans, men att dessa lagar inte bor
blandas samman eller likstéllas. For det andra menar jag att kyrkans val av lagar fran GT har sin
klara utgangspunkt i NT:s texter, vilket i sin tur har sin grund i den férdndring som det nya
forbundet i Kristus har medfort. Kristus uppfyller manga av GT:s lagar som darmed far sitt slut.
Vidare menar jag att argumentet om att vi som kyrka borde ldamna dessa lagar pa grund av de harda
straff som i GT &r forenade med dessa lagar och som vi idag forovrigt inte utdémer missar
skillnaden mellan GT och NT:s nadesbudskap. I NT ar det klart att Gud ser lika allvarligt som
tidigare pa synden, men att domen av synden nu efter Jesus férsoningsverk framfor allt kommer pa
den yttersta dagen. Nadens budskap ar att det fortfarande finns tid for omvandelse. Den uppskjutna
domen sager dirmed inget om att Gud i NT ser mindre allvarligt pd homosexualitet som synd

jamfort med GT.

Ojebrandt menar ocksa att det saknas tolkningsram i GT fér hur férbudet mot homosexualitet i 3
Mos ska tolkas och att vi darfor ar utlimnade till ytterst vaga teorier om lagtextens motiv. Till detta
bor sdgas att 3 Mos 18 och 20 oavsett motiv klart vinder sig mot utlevd homosexualitet och att
judarna ocksa historiskt tolkat texten sa. [ min genomgang har jag visat pa referenser till judiska
kallor som Filon och Josefus dar de klart fordomer homosexuella handlingar. Motiv till forbudet gar
bl.a. att finna i skapelseberattelsen dar Gud skapade man och kvinna olika, till att vara tillsammans
och for att komplettera varandra. Vi kan ocksa se Guds starka uppmaning i 1 Mos 1:28 om att vara
fruktsamma och att foroka sig. Paulus visar ocksa ett klart GT-motiv i Rom 1 dar han visar att
homosexualitet inte ligger i samklang med skaparens intentioner med skapelsen och att vi darmed
inte heller kan uppfatta detta vara normalt. Detta visar att GT:s forbud mot homosexualitet ar starkt
underbyggt i bade bibeltexter och i dess samtida kallor. Ojebrandts pastiende om "vaga teorier”

mynnar didrmed ut i en egen daligt underbyggd teori.

[ motet med NT:s texter gors genomgaende klara pastdenden, och detta ofta utan referenser som
styrker det forfattaren havdar. Gillande homosexualitet i antiken pastas att det vi idag kallar
"homosexuell 1dggning” knappast var kiant pd NT:s tid och att Paulus i sina texter inte refererar till
homosexualitet som en medfédd laggning eller som en sexuell identitet. Chrys Caragounis
diskuterar detta i sin bok (2000) och visar flera exempel pa att manniskor i antiken klart kande till
det vi idag kallar medfédd homosexuell ldggning. Vi kan ocksa konstatera att Paulus vixte upp i den

grekiska staden Tarsus och var valutbildad, vilket innebar att han naturligtvis maste kant till den
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mangfald av sexualitet som fanns i det grekiska samhéllet och dirmed ocksa det vi idag kallar
medfédd homosexuell 1aggning, d& detta var kint. Har behover Ojebrandt uppvisa bevis pa

motsatsen.

I genomgangen av 1 Kor 6 lyfts orden malakos och arsenokoités fram och hiar menar Ojebrandt att
betydelsen av dessa ord dr mycket osédker. Jag har sjdlv kommenterat dessa ord, dess betydelse och
bakgrund i min genomgang av framfor allt 1 Kor 6, och det ar ratt att orden ar omdiskuterade. Men
jag har visat att det bade finns rimliga belégg till ordens bakgrund och betydelse. Ojebrandt menar
att ordet malakos fore 1900-talet dversatts med ordet veklingar och att ordet fram till dess darmed
skulle ha saknat sexuella anspelningar. Att ordet i modern tid dversatts pa det ena eller andra sattet
saknar betydelse da vi framfor allt behover se hur ordet uppfattats och har anvéants i antika texter
och uppfattades pa Bibelns tid. Gunnar Samuelsson visar i sin genomgang av de antika texterna att
det finns en klar koppling mellan malakos och homosexuella handlingar i de antika texterna,*s men
att det inte gar att sitta ett likhetstecken mellan malakos och homosexuella handlingar (Samuelsson
1999:102-103). Utifran detta férlorar Ojebrandts argumentation om att ordet malakos skulle sakna
sexuella anspelningar sin innebord och visar sig vara felaktigt. Gillande ordet arsenokoités menar
Ojebrandt att det finns en teori om att Paulus hidmtat och bildat ordet fr&n 3 Mos 18 och 20, vilket
jag och andra utifran framlagda argument menar dr sannolikt. Sammantaget menar Ojebrandt att
det ar for osdkert att dra for 1dngtgaende slutsatser av dessa ord da det enligt honom finns en for
stor "osdkerhet” kring dem vilket jag menar ar en 6verdriven osdkerhet for att utifran Bibeln som

helhet kunna ta stallning i sakfragan.

Den tolkning som sedan foljer av 1 Kor 6 och som forfattaren anser "rimlig” maste ses utifran att
forfattaren tidigare sagt att vi behover tolka dessa texter utifran verkliga manniskor och
livssituationer i var tid. Texten uppfattas utifran detta handla om sddana handlingar som vi dven
idag skulle anse omoraliska och brottsliga och inte om karleksfulla relationer i en trogen
livsgemenskap (Ojebrandt 2017:121). Att l4sa texten utifran att den fordomer trogna homosexuella
relationer menar forfattaren ar att stracka lasningen langt utanfor de granser Paulus rimligtvis kan

ha menat nar han skrev texten.

45 Se bl.a. Filon, Spec. Leg. 2.49-50. Filon, Abr. 135-136.
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Det finns hiar mycket att kommentera och jag har i min genomgang av texten visat att Paulus pa flera
satt i sin argumentation visar att han star i kontinuitet med GT:s moraliska lagar i 3 Mos 18, 20 och
att han ddrmed ocksa utifran denna bakgrund hogst sannolikt inte tillater ndgra homosexuella
handlingar oavsett bakgrund. Ojebrandt har hir i sin argumentation endast visat upp ett fatal

antaganden utan sakliga referenser vilket maste anses noédvandigt.

Kapitlets utldggning av Romarbrevet 1 ar pa manga satt uppseendevickande. Resonemanget bygger
pa att Paulus skriver sitt brev for att pa olika sitt ga i polemik med Rom och kejsaren. Kap 1:1-17
sags handla om hur Kristus sitts emot Kejsaren. Paulus uppfattas har poangtera att han ar Kristi
slav och forkunnare snarare an kejsarens slav och forkunnare av hans evangelium. [ v18-32
uppfattas Paulus sedan pa olika sétt angripa kejsarkulten med dess promiskuésa livsstil. Ojebrandt
lyfter har fram att ledande forskare lagt fram avgoérande argument om Romarbrevets
inledningskapitel som visar att kapitlet bor lisas pa detta sitt (Ojebrandt 2017:125). Detta leder
sedan till en tolkning av texten utifran kejsare Nero och hans hovs promiskudsa sexualitet och
syndiga lustar. Paulus langa syndalista ar utifran detta en attack mot kejsaren, hans hov och den
tillbedjan som fanns omkring honom. Denna tolkning leder till slutsatsen att Paulus i Rom 1
fordomer kejsarens brutala och gransldsa livsstil och inte den trogna och karleksfulla

homosexualitet vi ser idag.

Detta satt att 1asa Rom 1 bygger inte pa en narlasning av texten. [ min genomgang av en stor mangd
relevant kommentarlitteratur av Romarbrevet har jag inte funnit en enda kommentator som tolkar
talet om homosexualitet pa ett liknande sitt som Ojebrandt. Att Romarbrevets budskap pa olika sitt
kan vara utmanande for den varldsliga makten och att Paulus sitt att presentera evangeliet kan ha
haft dimensioner av kritik mot den omkringliggande synden ar en sak, men att kapitlets syfte skulle
vara att pa detta satt g i polemik med Rom och att talet om homosexualitet skulle utga fran
kejsaren och hans hov ar langt ifran sjalvklart. Det ar anméarkningsvart att forfattaren inte hinvisar
till ndgra argument fran de teologer han hanvisar till och som han menar ska ha lagt fram avgorande

argument for hans tolkning av Romabrevet.

I och med att Ojebrandt inte lyfter fram vad de teologer han hénvisar till sdger sékte jag upp de bada

referenserna for att sjalv se efter. N.T. Wrights text (Wright 2013:237-254) fran 200246

46 Originally published in A Royal Priesthood: The Use of the Bible Ethically and Politically (ed. C. Bartholomew; Carlisle:
Paternoster, 2002), 173-93. Texten kan ocksa lasas pa webben: http://ntwrightpage.com/2016/07/12/paul-and-caesar-
a-new-reading-of-romans/
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argumenterar for en ldsning av Romarbrevet utifran att evangeliet kommer med en ny
varldsordning och hur denna pa olika sitt utmanar den varldsliga makten. Wrights genomgang vill
visa hur denna teologi framkommer i Romarbrevet som helhet och hur den kan férenas med Paulus
ovriga teologi som t.ex. Jesu dod och uppstandelse, rattfirdiggorelse genom tro och att gudsfolket

nu dven innefattar hedningarna.

Wrights text 4r pa manga satt intressant, men den ndmner inget om homosexualitet och kan inte alls
uppfattas ge stod till Ojebrandts tolkning att Paulus syndakatalog ar direkt kopplad till kejsarens
promiskudsa livsstil. Wright kopplar sin politiska lasning till Rom 1:1-17, inte till 1:18-32. Jag far
uppfattningen att Wright i sin argumentation om Guds nya skapelse visar att inte ndgon av de
synder kapitlet innehaller ar forenliga med den nya skapelse som Guds Ande haller pa att forma i
varlden. Nar jag tittar pa Wrights kommentar Paul for Everyone: Romans Part 1 (2008)47 som ar
skriven sex ar efter ovan ndmnda artikel kan vi se att Wright menar att Paulus i talet om
homosexualitet tydligt utgar fran skapelseberattelsen och att Paulus har i Rom 1 inte hanvisar till
nagra speciellt utvalda manniskor i sin syndakatalog. Ett sddant satt tinka ar enligt Wright ett
individualistiskt och modernt satt att tinka. Istdllet menar han att Paulus har vill visa hela
mansklighetens forfall fran Guds skapelsetanke. Wright avslutar sin utlaggning med att saga: "He
sees the practice of same-sex relations as a sign that the human world in general is out of joint”
(Wright 2004:23).48 Utifran detta kan vi med sdkerhet sdga att N.T. Wright inte stodjer den tolkning

Ojebrandt gor av Rom 1 utifr&n homosexualitetsfragan.

Den andra referensen som hanvisas till &r Robert Jewetts kommentar av Romarbrevet (2006) i
Hermeneia-serien. Denna kommentar ar mycket omfattande och lamnar fa perspektiv
okommenterade. Jewett menar dven han att det finns en genomgaende polemik med den varldsliga
makten i Romarbrevet och att Jesu evangelium pa flera omraden utmanar kejsaren och hans
stallning som varldens Herre (Jewett 2006:100-101), men Jewett driver inte detta som mer an ett

underliggande perspektiv.

Nér vi tittar p& den aktuella texten om homosexualitet ser jag dock ingen av Ojebrandts tolkningar i

Jewetts text. Budskapet ar istallet att Paulus har tydligt fordomer homosexuella handlingar och att

47 Se ocksa Wrights kommentar av Romarbrevet i The New Interpreter’s Bible, vol. 10, s413-436.

48 Wright sager ocksa avslutningsvis: "Paul clearly sees homosexual behaviour as ultimately a form of human
deconstruction. He is not saying that everyone who discovers homosexual instincts has chosen to commit idolatry and has
chosen homosexual behaviour as a part of that; rather, he is saying that in a world where men and women have refused to
honour God this is the kind of thing you will find.” (Wright 2013:266)
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texten handlar om hela mansklighetens forfall i synd snarare dn enskilda individers synd. Jewett
standpunkter sammanfattas bra i orden: "Paul simply follows the line of his Jewish cultural tradition
by construing the entire realm of homosexual relations as evidence that divine wrath was active
therein.”(2006:179). Vi kan utifran detta sdga att Jewett ger ett visst stod till att ldsa Romarbrevet
utifran att Paulus gar i polemik med kejsaren och den vérldsliga makten, men det finns inget i
Jewetts text som stodjer eller ger underlag for Ojebrandts tolkningar och pastdenden om att Paulus
specifikt har det kejserliga hovet och dessa promiskudsa livsstil for 6gonen nar han bl.a. talar om
homosexualitet. Vi kan framfér allt inte heller siga att Jewetts ger stod fér Ojebrandts bejakande

uppfattning gillande homosexualitet.

Detta visar att varken Wright eller Jewetts texter ger stod for Ojebrandts tolkning av homosexualitet
i Rom 1, men till detta bor séigas att Ojebrandt faktiskt inte heller hiavdar detta. Han siger faktiskt att
den nya lasningen av Romarbrevet som t.ex. N.T. Wright beskriver leder till dramatiska
konsekvenser i hur Ojebrandt sjilv laser och tolkar Romarbrevets text. Tolkningen Ojebrandts ger i

homosexualitetsfragan dr darmed i allra hogsta grad hans egen.

Sammantaget menar jag att Niclas Ojebrandts kapitel pd manga sitt 4r problematiskt.
Argumentationen utgar ofta mer ifran nutida varderingar dn bibliska och tolkningen av
Romarbrevet ar uppseendevackande och saknar i det ndrmaste helt stod ifran texten och
kommentarlitteraturen. Detta bor leda till att vi bor 1asa detta kapitel med stor forsiktighet och

mota dess pastdenden med stor vaksamhet.

3. Jesus och homosexualitet

Vid en genomldsning av evangelierna ser vi att Jesus inte sdger ndgot om homosexualitet. Detta kan
kanske uppfattas som att Jesus inte hade nagot att sdga om homosexualitet eller tyckte att fragan
var oviktig. Att Jesus inte sdger nagot om homosexualitet maste forstas utifran den datida kontexten.
Vad vi kdnner till fanns det pa Jesus tid ingen inom judendomen som Oppet ifragasatte GT:s tydligt
fordomande linje gillande homosexualitet. Att Jesus inte ndmner detta &mne ar diarmed inte ett
tecken pa att han var ointresserad eller inte hade nagot att sdga i amnet. Hans tystnad bottnar i att
han for det forsta aldrig fick frigan om homosexualitet och fér det andra att han hogst sannolikt inte

hade en annan uppfattning dn den gdngse uppfattningen som alla i Israel var 6verens om.

En frdga som t.ex. diremot togs upp med Jesus var fragan om skilsmassa. Pa Jesus tid fanns det inom

judendomen en livlig debatt om vilka orsaker som fick ligga till grund for skilsmassa. Tva kdnda
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rabbiner, Hillel och Shammai, stod for tva olika tolkningar av den judiska lagen for skilsmassa dar
den liberala tolkningen (Hillel) hade flest anhdngare. Det ar utifrdn denna bakgrund Jesus far fragan
om skilsmassa i Matt 19. Jesus gar hir emot den breda tolkningen och ansluter sig till den mer
konservativa (Shammai). [ Jesus argumentation utgar han ifran skapelseperspektivet dar han pekar

pa att man och kvinna ska leva tillsammans i trogna relationer.

Vi dmnar har inte diskutera skilsméssa och méjliga orsaker for sddana utan vill har peka pa att Jesus
i sin argumentation for det forsta pekar pa skapelseordningen och for det andra valjer den strdngare
tolkningen av lagen. Att Jesus sedan skulle sta for en nytdnkande tolkning gillande homosexualitet
som varken gar i linje med skapelsetexterna, renlighetslagarna eller den oemotsagda giangse
uppfattningen pa Jesus tid forefaller dirmed som hogst osannolikt. Det bor ocksa sdgas att Bibeln
ger orsaker dar skilsméssa ar tillaten (t.ex. vid otukt) och att skilsméassa darfor i sig inte beh6ver
vara synd, trots att skilsmdassa inte ar Guds vilja och i regel har sin grund i att olika synder har
begatts. Gillande homosexualitet gar det inte att finna nagon formildrande omstandighet hos

varken Jesus eller i ndgon bibeltext.

4. Homosexualitet i antika framre orienten och antiken

Till sist i denna teologiska del vill jag sdga nagot om homosexualitet i frimre orienten och antiken.
Det kan vara viktigt da Bibelns texter dr skrivna under denna tid och darmed utgér kontexten till

Bibelns texter.

Vi kan t.ex. i tva assyriska lagtexter fran GT:s tid ldsa om homosexuella handlingar. (MAL A, 19, 20)4°
I dessa lagar kan vi se att det var brottsligt att anklaga ndgon for homosexuellt leverne utan bevis
och att tvd min av samma sociala status hade homosexuellt umgéinge med varandra savida inte
bada parterna givit sitt medgivande. Det verkar som att dessa lagar hade till avsikt att skydda

manniskor fran att pa olika satt bli utnyttjade.

49 MAL: Middle Assyrian Laws. Ar ifrdn mitten av andra &rtusendet, 1300-1500 f.Kr.

A §19 If a man furtively spreads rumors about his comrade, saying, “Everyone sodomizes him,” or in a quarrel in public
says to him, “Everyone sodomizes you,” and further, “I can prove the charges against you,” but he is unable to prove the
charges and does not prove the charges, they shall strike that man 50 blows with rods; he shall perform the king’s service
for one full month; they shall cut off his hair; moreover, he shall pay 3, 600 shekels of lead.

(Roth, M. T., Hoffner, H. A., & Michalowski, P. Vol 6. 1997:159)

A §20 "If a man sodomizes his comrade and they prove the charges against him and find him guilty, they shall sodomize
him and they shall turn him into a eunuch.” (Roth, M. T., Hoffner, H. A., & Michalowski, P. Vol 6. 1997:160)
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Dessa lagar visar att det ansags skamfullt for en man att bli penetrerad som om han var en kvinna,
dven om den passiva parten stéllde upp frivilligt. Lagarna visar att homosexuellt umgénge dock inte
var straftbart sa ldnge det fanns en 6msesidig vilja hos bada parter. [ sddana fall kunde den passiva
parten inte ga till domstol och stélla den aktiva parten infor ratta (Gagnon 2001:45). Lag §19 visar
darmed att homosexuellt umgange mellan tva parter av samma sociala stéllning var tillatet men
ansags mycket skamfulla, vilket forklarar bakgrunden till det skadliga i att rikta sddana "falska”
anklagelser mot ndgon. Det forefaller som att det antogs att ingen sjdlvrespekterad man skulle vilja

bli penetrerad av en annan man av samma sociala status och darmed dra skam 6ver sig.

Ilag §20 kan vi lasa om vilket straff som viantar den man som utan samtycke haft sex med en man av
samma sociala status. Den person som hade utfért en sddan handling uppfattades ta den passiva
personens manlighet och straffades darfor enligt principen lex talionis (vedergallningsratt) med

kastrering.

Sammantaget visar lagarna MAL A, 19, 20 att det troligen var ovanligt att mdnniskor av samma
sociala status hade homosexuella relationer da detta ansdgs skamligt. Till detta bor tillaggas att
homosexualitet mellan personer av hogre och lagre status forekom och var vanliga. Dessa relationer
kunde vara frivilliga men det fanns ocksa relationer dar personer av lagre status likt slavar,
utlanningar, krigsfangar forvantades och troligen tvingades att mota de homosexuella lustarna hos
sina 6verordnade. I dessa fall drog den aktiva parten inte ndgon skam over sig da detta snarare
ansags som ett tecken pa en persons sociala éverlagsenhet 6ver en person i underlagsen stillning

(Gagnon 2001:46).

Om vi nu breddar perspektivet verkar det i den antika framre orienten inte funnits en enhetlig
uppfattning om homosexualitet och vi kan darfor inte heller tala om ett enhetligt godkdnnande eller
ogillande av homosexualitet. Richard Davidson skriver i sin bok Flame of Yahweh: Sexuality in the

Old Testament:

In the ancient Near East, homosexual practice may be documented in Mesopotamia, Anatolia,
and Egypt, and one cannot speak of uniform approval or disapproval. Homosexual activity in
the setting of the cultus was apparently accepted within Mesopotamian society. The legal
prohibitions of homosexual activity in the Middle Assyrian Laws prescribe the maximum
penalty of castration, not death. The early Egyptian culture seems to have been more tolerant of

homosexual behavior than later in Egyptian history. The discussion below highlights major
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differences in attitudes toward homosexuality in the biblical material from those elsewhere in

the ancient Near East. (Davidson 2007:142).

Detta visar att det under gammaltestamentlig tid inte fanns en enhetlig uppfattning gillande
homosexualitet i de riken som omgav och paverkade Israel. Vi kan dock se att det var vanligt och att

inget rike likt Israel hade ett totalt forbud mot homosexuella handlingar.

Om vi nu tittar pa antiken kan vi se att homosexualitet pa olika satt var vanligt forkommande.50 Den
vanligaste formen var att en man hade sex med en pojke mellan 14-20 ar vilket kallades pederasti.
Eftersom Grekland var indelat i stadsstater och varje stadsstat hade sina egna lagar, traditioner och
sedvénjor var synen pa homosexualitet inte dverallt den samma. Caragounis skriver att relationer
mellan man exempelvis var accepterade i Elis och Boeotia medan de betraktades som skamliga i
Ionien och bland greker som levde inom det Persiska riket. Lagarna i Sparta och Athen var negativa
till homosexualitet men trots detta var homosexualitet vanligt bland mén i dessa stader som i vriga
Grekland (Caragounis 2000:25-26). I Rom fanns lagen Lex Scaninia (149 f.Kr)5! dar penetrering av

en romersk manlig medborgare var olagligt. David Instone Brewer skriver:

Now, what was allowed was the penetration of slaves or foreigners or men of very low
standing. Any Roman citizen could be the penetrating partner in a homosexual act, but if you

penetrated a Roman citizen, you could be prosecuted. (2015:Segment 94)52

Vidare ser vi i lag Lex lulia (18 f.Kr) att det var dédsstraff for romerska medborgare som var gift och
samtidigt utdvade homosexuella handlingar. Homosexualitet bland kvinnor férekom i det antika
samhallet, men var ovanligt, och fa texter ndmner saken.53 Mojliga orsaker till detta kan ndmnas att
samhallet var mansdominerat och att det av manga ansags som nagot onaturligt. Nar Paulus i Rom 1

darfor nimner kvinnlig homosexualitet var detta uppseendevackande dven i det romerska

50 Termerna homosexualitet eller homosexuell &r moderna termer och anvandes inte av de gamla grekerna. Orden hérleds
ur grekiskans homo (samma) och det latinska sexus (sex).

51 Lagen finns idag inte bevarad, men andra skrifter refererar till den.

52 Referensen ar hamtad fran ett elektroniskt kursmaterial uppdelad i olika delar (segment). Killan dr akademisk och finns
att tillgd under kursutbudet pd www.logos.com Se referenslista.

53 | Aristoteles tal i Platons Symposion 191e kan vi lasa om kvinnlig homosexualitet: "I whence likewise are derived our
man-courting women and adulteresses. All the women who are sections of the woman have no great fancy for men: they
are inclined rather to women, and of this stock are the she-minions...” (Plato. Plato in Twelve Volumes, Vol. 9 translated by
Harold N. Fowler. Cambridge, MA, Harvard University Press; London, William Heinemann Ltd. 1925.)
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samhallet. Ordet lesbisk kan harledas till den grekiska 6n Lesbos och poeten Sappho som skrev poesi
om karlek och tillgivenhet bland kvinnor. Hon drev en flickskola pa 6n och en del av hennes dikter
riktades till hennes vininnor och flickelever. Eftersom de ar starkt erotiska, har man tinkt att hon
var homosexuell. I antiken (liksom i modern tid) var det dock delade meningar om detta.5¢ P4 grund
av misstankarna om Sappho har man under modern tid skapat begreppet "lesbian(ism)” och syftar

da pa kvinnlig homosexualitet.

[ antiken kdnde man val till stabila homosexuella relationer vilket vi kan ldsa om i den antika
litteraturen. I Plutarchos Pelopidas 18:1-5 kan vi ldsa om 150 par av aktivt och passivt homosexuella
soldater i Grekland (Thebai) som sattes samman pa grund av sina tillgivna homosexuella relationer.
Soldaternas tillgivenhet for varandra (sin partner) utnyttjades och gjorde dem mycket
framgangsrika, men nér de till slut besegrades av Alexander den stores pappa Filip blev han mycket
berord nar han sag hur dessa soldater dnda in i déden hade visat en granslgs tillgivenhet for
varandra, en tillgivenhet som hade sin grund i deras homosexuella karlek.55 Vi kan ocksa lasa om
hur den romerske kejsaren Nero ldngt senare gifte sig med mén vid tva olika tillfdllen dar han vid
den andra vigseln kladde sig som en brud. Men dessa sa kallade dktenskap uppfattades inte pa
samma satt som de mellan man och kvinna da Nero dven gifte sig heterosexuellt trots att manggifte

var olagligt (Keener:2009:39).

[ antiken kdnde man ocksa till det som vi idag skulle kalla for homosexuell ldggning. Detta ar inte en
modern upptickt utan ett antal antika skrifter avsldjar det som vi idag skulle kalla medfédd
laggning eller olika typer av orienteringar. Filosofen Aristoteles (384-322 f.Kr) skriver bl.a. om
homosexuella handlingar och kallar dessa for "sjukliga bojelser” samtidigt som han skriver: "Dessa

vanor orsakas ibland av naturlig Idggning, ibland av en ovana...”(Nikomakiska etiken

54 Somliga forklarar Sapphos erotiska sprak och relationer till sina elever pa samma satt som Sokrates filosofiska sprak
(genom Platon) och relationer till sina larjungar, alltsa som metaforisk och 6versinnlig. Redan fore var tiderdkning fanns
misstankar om Sapphos homosexualitet (jfr. Oxford Classical Dictionary, iSapphoi) Huruvida misstankarna var
rattfardigade eller inte dr en annan fraga. Man skall alltsa vara forsiktig nar man kallar Sappho for lesbisk.

55 “...and when, after the battle, Philip was surveying the dead, and stopped at the place where the three hundred were
lying, all where they had faced the long spears of his phalanx, with their armour, and mingled one with another, he was
amazed, and on learning that this was the band of lovers and beloved, burst into tears and said: ‘Perish miserably they
who think that these men did or suffered aught disgraceful.” (Plutarch. (1917). Plutarch’s Lives. (B. Perrin, Red). Medford,
MA: Harvard University Press.)
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VII. v.3.1 Caragounis:2000:41). Det ska dock sdgas att Aristoteles inte ansag att en medfodd sa
kallad "naturlig homosexuell laggning” var klandervard, han skriver: ”i de fall diar naturen bar
ansvaret borde ingen kalla sddana personer for obehérskade.” (Nikomakiska etiken

VIL v.4).

Sammantaget har vi sett att homosexualitet forekom i sa vil den forntida frdmre orienten som i det
antika Grekland. Den hellenska uppfattningen om homosexualitet varierade men var éverlag positiv,
men det fanns lagar som gav restriktioner. Trogna och varaktiga homosexuella relationer och
medfodd homosexuell laggning var kiant. Den romerska uppfattningen var i stort den samma som
den hellenska da Romarriket var starkt paverkat av den hellenistiska kulturen. Detta visar att

Bibelns texter ar skrivna i tider dar homosexualitet forekom och pa olika satt var val accepterat.

5 Sammanfattning

[ denna teologiska del har vi sett att skapelseberattelsen ar en viktig utgangspunkt for all kristen
teologi. Skapelseberattelsen visar oss bl.a. Guds intentioner med skapelsen, manniskan och hennes
sexualitet. Denna uppfattning har vi sett finner stod i Jesus egen undervisning om t.ex. dktenskap
och i Paulus undervisning. Utifran denna utgdngspunkten ar homosexualitet mot skaparens tanke

med manniskans sexualitet och det som utifran skapelsen kan uppfattas vara naturligt.

I GT har vi lyft fram 3 Mos 18 och 20 och dar tittat pa tva versar som fordomer homosexuella
handlingar. Texterna ar tydligt fordomande och har darfor ocksa genom bade den judiska och
kristna historien uppfattats tydliga och fordomande av saken. | vart mote med NT:s texter har vi sett
att Paulus pa flera satt tydligt kopplar sin undervisning om homosexualitet med dessa texter fran 3
Mos. Det tydligaste exemplet finner vi i 1 Kor 6 och Paulus anvindning av ordet arsenokoiteés vilket
ar sammansatt av orden "arsén”- manlig och "koité”- sing, vilket finns och star tillsammans i 3 Mos
19 och 20. Men dven i Rom 1 och 1 Tim 1 har vi sett flera tydliga kopplingar till skapelseberattelsen
och 3 Mos. Jesus namner aldrig homosexualitet och orsaken till detta ar naturlig da han for det
forsta aldrig fick en frdga om det och for det andra knappast hade en avvikande uppfattning dn den

gangse uppfattningen som fanns i mnet under hans tid.

[ genomgangen av de antika texterna har vi sett att det i stort fanns en bejakande uppfattning om
homosexuella handlingar i den framre orienten och i antiken, men att det ocksa fanns olika lokala

restriktioner. Vi har sett att Paulus med storsta sannolikhet kdnde till hela den mangfald av
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sexualitet och homosexualitet som vi idag moter i vart samhalle. Detta inkluderar trogna

karleksfulla relationer och det vi idag kallar medfédd laggning.

Utifran de bibliska texterna har vi sett ett konsekvent fordomande av alla homosexuella handlingar.
Detta oavsett bakgrund eller motiv. Dessa handlingar beskrivs inte bara som en avvikelse fran det
normala utan ocksa ett klart brott mot Guds skapelsetanke och mot Gud sjdlv. Richard Longenecker
ord summerar bra bade den judiska och de tidiga kristnas uppfattning i frdgan nar han utifran
Paulus i Romarbrevet 1 skriver: "Paul’s attitude toward homosexual behavior could hardly be more
adversely expressed. For he condemns it totally—as did also all Jews and all Jewish Christians of his

day.” (2016:217).

Darfor kan vi i samtliga texter ldsa att Gud klart fordomer alla former av homosexualitet, men
samtidigt inte beskriver detta som en storre synd dn andra exemplifierade synder. Vi har i var
genomgang av bibeltexterna sett att det inte finns ett enda bibelsammanhang som bejakar
homosexuella handlingar och att de som idag pa olika satt vill omtolka Bibeln ofta faller in i en
mycket spekulativ lasning av bibelordet. Kinnetecknande for dessa nytolkningar dr genomgaende
att de ar subjektiva och utgar ifran det ménniskor tycker och kidnner snarare an pa sakliga bibliska
argument. Detta blir inte minst tydligt i boken Védlkomna varandra dar budskapet bygger pa vad
forfattarna uppfattar borde vara rimligt nar tva personer oavsett kdnssammansattning dlskar
varandra. Det ar inte svart att forsta att detta budskap ar i tiden och utifran vart samhallsklimat har
manga sympatisorer. Men vi har i genomgangen av bibelordet sett att denna populdra uppfattning
inte finner stod i Bibelns texter. Med detta sagt har boken dnda en viktig podng da den aktualiserar
fragor om hur vi som kyrka pa ett bra satt kan mota aktivt homosexuella manniskor. Detta ar en

mycket viktig fraga och det ar ocksa detta del 2 i denna uppsats pa olika satt ska forsoka belysa.
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Del 2

Inledning

I den teologiska delen har vi sett den bibliska teologin bakom dmnet homosexualitet vilket skapar
manga fragor om praktiska konsekvenser av denna teologi. Jag vill nu darfor i denna del lyfta fram
och fundera pa ett antal relevanta fragor vi som férsamling ofta brottas med i motet med
homosexualitet. Fragorna ar komplexa och det ar ofta svart att finna enkla svar utan uppenbara
negativa konsekvenser. Vi utmanas har att pa ett sarskilt tydligt satt vaga teologi gentemot livets
praktik och inte sa sallan upplevs det ena eller andra perspektivet bli lidande. Missférstand och
misstankliggéranden mellan olika grupper med olika uppfattningar ar ocksa ofta forekommande,

vilket inte sa sdllan skapar ldsningar och beskyllningar. Grunden i detta ar ofta olika typer av rddsla.

Denna del av uppsatsen ska uppfattas som en pastoral reflektion och kan med fordel anvandas som
samtalsunderlag i en forsamlingsledning, vilket den t.ex. har gjort i Pingstkyrkan Helsingborg. Jag
vill ge tre olika perspektiv och med Bibeln som grund férsoka prova och lyfta fram for- och
nackdelar med dem. Dessa olika synsatt ar smalt beskrivna dar de olika perspektivens riktning ar i
fokus snarare an att de ska uppfattas ticka in allt. De olika utgdngspunkterna gar ocksa att variera
och det finns saker som utan tvekan kan laggas till eller dras ifran. I slutet tar jag stallning till vilket

perspektiv jag sjalv har valt och varfor.
Jag vill bl.a. ta med mig f6ljande fragor in i min reflektion:

- Behover forsamlingen idag ha samma praxis som Paulus och de forsta kristna hade i motet
med homosexuella? Forsamlingen lever idag i en helt annan tid dar vi i mycket ser
annorlunda pa liv och sexualitet jimfort med vad man gjorde i antiken. Kan detta leda till att
vi idag med Bibeln som grund ocksa kan finna en mer tidsenlig praxis i frdgan om

homosexualitet?
- Vad behover en manniska lamna bakom sig for att vara en kristen och komma med i

forsamlingen? Kan man leva ett homosexuellt liv och vara kristen och medlem i en

Pingstférsamling?
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- Hur kan en férsamling pa basta sitt leda homosexuella till Jesus och vigleda dessa

manniskor till ett livi hans efterfoljd?

- Finns det en risk att vi domer homosexuell synd hardare dn andra uppenbara synder i

forsamlingen?

1. En 6ppen syn pa homosexualitet

Idag hojs allt fler roster for att forsamlingen maste vara 6ppen och att alla oavsett livsstil maste
kunna vidlkomnas in i den kristna forsamlingen. Har betonas 6ppenhet och att alla manniskor ar
dlskade av Gud och att kyrkan ska peka pa Jesus snarare dn pa manniskors olika livsstilar. S lange

vi dlskar varandra lever vi i det evangelium Jesus kom for att predika.

Nér Jesus kom till viarlden visade han en betydligt mer inkluderande hallning till alla manniskor dn
vad manga troende pa den har tiden hade upplevt vara méjligt. Han umgicks med syndare och tog
gdrna in hos de manniskor som det religidsa etablissemanget stotte bort. Jesus moter och stracker
ut sin hand till dktenskapsbryterskan i Joh 8 och tilldt den syndiga kvinnan i Luk 7 att komma fram
och smorja hans fotter, detta trots att det andliga etablissemanget ansag detta vara mycket
opassande. Jesus sokte standigt upp méanniskor och inbjod dem till sin gemenskap. Vi laser i Bibeln

att Jesus inte kom for att doma varlden utan for att radda den.

Vi ser ocksa att alla manniskor behdver fralsning och att Jesus vill rddda alla manniskor, och sattet
han gor detta pa ar att inbjuda alla till sig och till den gemenskap han har grundat, dvs. den kristna
forsamlingen. Forsamlingen bor utifran detta ses som ett dppet faltsjukhus, dar alla kan komma for
att dar finna det liv som varje enskild manniska ar tankt att leva, och bli den manniska Gud har tankt
att vi ska vara. For en kyrka innebar detta att den ocksa maste vara dppen och inbjuda den
homosexuelle till Jesus och till den gemenskap han har grundat. Har ska dessa personer likt alla
andra finna en trygghet i den sexuella ldggning som har valt dem snarare an tvart om. Att finna det
liv Gud har tankt for dem innebér att landa i den sexualitet som fran boérjan finns naturligt i dem,
och att leva efter Guds trohetsideal i denna sexualitet. Ett satt att som kyrka bekréfta denna kirlek
och behovet av trohet ar att lyfta dktenskapet. Det Gud vélsignar i ett heterosexuellt dktenskap ar
inte att foreningen sker mellan en man och en kvinna utan att foreningen sker i kdrlek och i trohet.
Utifran detta spelar sammansattningen av konen ingen roll utan snarare relationens innehall dvs.

karlek och trohet. Utifradn detta ar trogen homosexualitet varken en synd eller ett problem utan
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behover ses i ljuset av vad som &r naturligt hos manniskan och att hon lever troget i den sexualitet

som ar naturligt nerlagt i henne.

Det ar ocksa vart att notera, att de forsta texterna om homosexualitet i Bibeln ar skrivna innan Jesus
kom till jorden for att forkroppsliga och uppenbara Guds hemlighet om en fralsning som nu
inkluderar alla ménniskor. For det andra ser vi att det finns argument som pekar pa att flera av
Paulus texter om homosexualitet handlar om pederasti och inte om 6émsesidigt karleksfulla
relationer. For det tredje hade Paulus och de forsta kristna bevisligen svart att se vidden av den nya
Oppenhet som Jesus budskap innebar. I Apg 15 ser vi hur diskussionen om hedningarna till slut
ledde fram till ett vidgat perspektiv av Jesus evangelium. Evangeliet giller nu alla och utifran denna
insikt sager Petrus "Nu forstar jag verkligen att Gud inte gor skillnad pad manniskor.” (Apg 10:34).
Detta innebdr att evangeliet visar en expansion och en insikt av att alla som nu séker Jesus ar
valkomna, vilket ocksd dd maste gilla homosexuella. Utifran detta behdver vi fraga oss pa vilken
grund homosexuella som lever i trogna relationer ska stillas utanfér den nad Jesus kommit med och

erbjuder, nar de lever i den sexualitet skapelsen givit dem?

Till detta bor ocksa tilldggas att Paulus ord i NT tydligt betonar promiskudsa sexuella och
homosexuella relationer. Det dr i det promiskudsa som synden i Paulus ord ligger och inte i
homosexualiteten i sig. Kyrkan har har traditionellt missuppfattat Paulus ord och missat delar av
Jesus evangelium, som inkluderar alla som vill komma till honom, och att de kan komma precis som
de ar. Utifran detta resonemang ser vi att det inte finns nadgon orsak att idag utestdnga homosexuella
fran forsamlingen, och att vi darfor idag dven kan vélsigna och bejaka trogna homosexuella

relationer.

2. En Klassisk syn pa homosexualitet

[ denna uppfattning lyfts bibelordet upp som normgivande och uppfattas inte ge ndgon 6ppning for
en homosexuell livsstil. Fran skapelsen skapade Gud mannen och kvinnan att leva tillsammans och
att foroka sig pa jorden. Foreningen mellan man och kvinna ar utifran skapelseordningen valsignad
och norm for den mansklighet Gud skapat. Det ar utifran detta vi sedan ser ett konsekvent
fordomande av alla sexuella forbindelser utanfor det heterosexuella dktenskapet. Homosexualitet ar
en del av det Gud fordomer, da den ar ett uttryck for mansklighetens fall fran Guds skapelseordning

och darmed ocksa en synd.
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[ GT ser vi att homosexualitet helt doms ut och beskrivs inte vara forenligt med en troendes liv.
Historien visar att den judiska tolkningen och forstaelsen av Guds bud gillande homosexualitet
ocksa har varit helt samstdmmig. Jesus utgar ifrdn denna helt accepterade tolkning av GT:s ord och
Paulus tar ocksa han sitt avstamp i detta ord, nar han helt forddmer homosexuella handlingar och
sager att dessa inte ar forenliga med det liv som hor till den nya och upprattade skapelsen. En utlevd
homosexualitet ar enligt 1 Kor 6:9-11 lika mycket synd som dktenskapsbrott, l6gn och
avgudadyrkan, och det framgar tydligt att de kristna nu efter sin omvandelse har lamnat ett sddant

liv bakom sig. Dessa handlingar star under Guds dom.

Att uppfatta Jesus karleksbudskap som att det skulle ge underlag for att acceptera en homosexuell
livsstil ar att missforsta stora delar av hans budskap. Det ar riktigt att Jesus kom for att mota alla
manniskor, och att Gud i Jesus nu breddar sin forkunnelse om frélsning till att nu inkludera alla
manniskor. Men det ar sldende att Jesus vid varje tillfalle av omfamnande daven pekar pa
omvandelse. [ Joh 8 sdger Jesus till den anklagade kvinnan att 1amna sin gamla livsstil och att inte
synda mer. [ Luk 7 ser vi att kvinnan som smdérjer Jesu fotter blir forlaten, vilket vanligen ocksa

innebdr att personen dven ldmnar sin gamla livsstil i synd bakom sig (Se Luk 7:47).

Jesus sdger att han har kommit for att vittna om sanningen, vilket bl.a. innebar att Jesus pekar pa
sanningen om manniskans synd och hjilpléshet men ocksa pa en 16sning genom omvandelse. Det ar
detta som dr evangeliets gladjebudskap. Guds kérlek innebér inte att han vill 1dta manniskan forbli i
en livsstil av synd utan att han vill leda henne till ett nytt livi och genom omvandelse. I Joh 3:16
sager Jesus att Gud sdnde honom till varlden for att varlden inte skulle ga under. Detta visar for det
forsta att Guds karlek inkluderar alla manniskor och for det andra att Gud genom sin kérlek ocksa
vill leda manniskor fran dod till liv och fran synd till forlatelse. Det 4r denna sanning Jesus kom for
att vittna om (Joh 18:37), och som kyrkan ar satt att formedla och vara en grundval for i varje tid (1

Tim 3:15).

Om kyrkan skulle acceptera och befdsta homosexuella i sina sexuella handlingar vilseleder vi
manniskor och undanhdller manniskor mojligheten till omvandelse. Kyrkan ar likt Jesus har pa
jorden inte satt att skapa sanning utan att vittna om den. Oavsett vad vi tycker om sanningen om
homosexualitet dr vi inte satta att géra en ny sanning som passar oss eller var tid. P4 domens dag ar
det inte var sanning utan Guds som ligger till grund fér Guds dom 6ver manniskan. Jesus sager att

kyrkan behover sitta denna sanning pa ljushallaren sa att manniskor bade kan se sina egna fallna liv
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och vagen till Gud (Matt 5:15). Var uppgift 4r dirmed att vittna om sanningen och inte gora oss en

ny.

Utifran detta ar mdnniskor med homosexuell 1dggning vilkomna till Gud och ar lika dlskade av
honom som alla andra manniskor. Guds kérlek till den homosexuelle dr dirmed aldrig uppe till
diskussion. Den homosexuelle dr ocksa vilkommen som medlem i Guds forsamling. Homosexuella
handlingar ar ddremot inte forenliga med en kristen livsstil eller ett forsamlingsmedlemskap. Detta
innebdr att en person som aktivt lever ut homosexualitet, likt annan otukt, avgudadyrkan osv. inte
kan vara en del av den kristna forsamlingen, om hon inte vinder om och lever i avhallsamhet.
Kyrkans uppdrag ar inte att vilkomna alla utan att inbjuda alla till omvéndelse och efterfoljelse till

Jesus.

3. En pragmatisk syn pa homosexualitet

Denna hallning56 vill vara trogen den bibeltolkning som gavs i del 1 och samtidigt vara 6ppen,
innesluta och till viss man bejaka manniskor som lever i och brottas med synder likt
homosexualitet. Denna uppfattning skall inte ses som en kompromiss mellan den éppna och den
klassiska hallningen utan bor snarare ses som att den utgar fran ett helhetsperspektiv pd manniskan
i en pagaende fralsnings- och omvéndelseprocess. En springande punkt dr hir den pagaende
trosresan, som tar sin borjan nar en person utifran sin situation vander om till Jesus och borjar sin

vandring pa trons vag.

Den pragmatiska hallningen menar att det finns en risk med en for stor fokusering pa att dra
granser mellan manniskor och att detta latt kan leda manniskor bort fran Gud och till besvikelser.
Historiskt kan vi mojligen ocksa se att en allt for stor fokusering pa gransdragning lett fram till
relativt fa omvandelser men daremot manga avstandstaganden och besvikelser. Det &r alltsa en
onskan om att vara tydlig i 1aran och samtidigt inkluderande i motet med manniskor som ar grunden
for denna mer pragmatiska hallning gillande homosexualitet. Sanning och nad betonas i ndmnd

ordning dir manniskor uppmuntras att spegla sitt liv i Jesus och formas efter honom under sin

56 Pragmatism kan uppfattas utifran flera olika perspektiv. Jag anviander begreppet utifran forstdelsen att det som ar sant
och ritt inte kan frikopplas fran motet med den omkringliggande verklighet, dvs. varlden vi lever i. I praktiken innebar
detta att en forsamling i sin teologi tar in faktiska omstandigheter utifrdn rddande situation och utifran detta sedan i den
aktuella situationen forma praxis.
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livsresa. Kyrkan uppfattas behdva mota manniskan dar hon ar snarare dn dar kyrkan tycker att hon
borde var. Darifran kan kyrkan sedan vandra med den troende pa omvéndelsens vig dar hon allt
mer ocksa helgas till Kristuslikhet. | detta betonas varken férskoningar eller férenklingar utan
istallet trons brottningskamp, men ocksa Guds kraft till forandring, och tryggheten i att Gud finns
med pa var livs- och trosresa. Forsamlingen betonar darmed for det forsta att den ar 6ppen for alla
som vill tro, for den som vill folja Jesus och som vill spegla sitt liv i och genom Bibelns texter. For det
andra utgar forsamlingen ifran manniskans radande omstindigheter nér den vigleder en ménniska

till Kristus.

For en homosexuell kommer detta troligen innebéra att hon efter sin omvéndelse och i ljuset av
Bibeln sannolikt behover fortsétta att brottas med sin sexualitet och att det kommer att finnas de
manniskor som i ndgon form kommer att leva kvar i en aktiv homosexualitet. DA homosexualitet ar
sa djupt forenat med den homosexuelles viasen uppfattas den homosexuella kampen kunna bli en
livslang process att bearbeta likt det ar for andra troende som hela livet bearbetar och ber éver sina

synder.

Sammantaget innebar denna pragmatiska hallning att utlevd homosexualitet anses vara synd men
samtidigt ndgot som uppfattas vara komplext, och att den kan komma att krdva en livslang process
inom forsamlingens gemenskap. Har ar det den troendes rattvindhet mot Kristus och trosresa till
helgelse som betonas framfor en inom detta omrade uppnadd helgelse. Lika lite som en manniska
som blir Kristen per automatik klarar av att sluta synda (trots att hon skulle vilja detta) uppfattas en
homosexuell per automatik kunna sluta vara homosexuell eller omgaende bryta upp i sin sexualitet.
Vandringen med Jesus behdver leda till att Gud skapar i oss ett rent hjarta och ett fordndrat inre, dar
den homosexuelle far kraft att i tron hitta vagar i sin sexualitet. Har vill forsamlingen vara den plats

déar detta utan fordémanden av person ar och blir mojligt.

4. Reflektion

Om vi nu sammanfattar, har vi sett, att den mer dppna hdllningen poangterar forsamlingens
Oppenhet och att Guds karlek uppfattas vara granslos, utifran perspektivet att den i princip inte
stdnger ute nagot av det som vi minniskor uppfattar som karlek eller som gott. De flesta oavsett
uppfattning i sakfragan ar troligen dverens om att Guds karlek ar odndlig, och att vi ar dlskade

oavsett vad vi gor, men Guds karlek ar knappast granslos i den bemarkelsen som asyftas i denna
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hallning. Guds kérlek kan dven vara fostrande och tillrattavisande da Gud ar karlek och uttrycker

karlek i allt det Gud gor.

Homosexualitet uppfattas in denna hallning inte heller som synd och ar diarmed inte heller nagot
som kan ses som ett problem i forsamlingen. Det finns manga svagheter i detta resonemang. Bibeln

visar konsekvent och entydigt att homosexualitet &r en synd och ar ndgot vi inte skall blunda for.

Gallande den mer traditionella uppfattningen finns dven dar en del relevanta fragetecken. Historien
visar att kyrkan ofta skyddat sig bakom dogmatiken (ldran) och blundat for ménniskors
brottningskamp med livet. Det ar 1att att sdga att nagot ar synd eller fel sa lange man slipper moéta
de manniskor det géller. Den traditionella uppfattningen har ocksa ofta uppfattats som hard och
oforstaende for manniskors brottningskamp i livet. Den bibliska monsterbilden har betonats som
den enda mdjliga och har ofta bade skapat utanforskap och skuld hos dem som inte upplevt sig
passa in i den. Har har kyrkan genom historien ofta misslyckats med att vara en medvandrare for

manniskor.

Med detta sagt vill jag sdga att alla dessa svarigheter i stort handlar om kyrkans historiska oférmaga
att mota manniskor som brottas med homosexuell synd, snarare an att den skulle ha fel i sin teologi
gallande homosexualitet. Att som kyrka skapa ett rum for de djupgaende livssamtalen som gar
utover monsterbilderna har varit en stor brist, och dirmed ar det enligt mig kyrkans mote med
manniskan som brustit snarare dn teologin gillande homosexualitet. Den traditionella
uppfattningen har en djup teologisk och historisk forankring inom kyrkan, och om kyrkan lyckas
med att kinna trygghet i sin teologi har den enligt min mening samtidigt goda forutsattningar att

skapa trygga moéten med manniskor som brottas med livet och med sin homosexualitet.

En praktisk sak som ocksa kan vara en utmaning i denna hallning ar att vara konsekvent géllande
forsamlingsmedlemskap. Fa forsamlingar har idag en praxis dar man utesluter manniskor som t.ex.
lever ut sin homosexualitet. Samtidigt skulle manga av dessa forsamlingar aldrig vilkomna en ny

medlem som lever som homosexuell. Denna inkonsekvens dr ndgot en forsamling behover beakta.

Det pragmatiska synscttet kan upplevas som lite otydlig och kraver en del fortydliganden av
gransdragningar, larosatser, vilken typ av 6ppenhet som uppfattas vara ok osv. Uppfattningen om
syndens allvar, och omvéandelsen fran synden, riskerar bli otydlig da forsamlingens praxis i motet
med synden kan uppfattas vara mer dppen och omfamnande dn vad férsamlingens teologiska

uppfattning av synden egentligen tillater. Det kan ocksa upplevas utmanande att predika att utlevd
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homosexualitet dr en synd om homosexuella par finns med i forsamlingen. Tydligheten i denna
uppfattning ar darfor bade en stor utmaning men ocksa nyckeln till framgang. Om foérsamlingen
lyckas med denna balans kan denna hallning bade ge tydlighet i syndfragan och en 6ppenhet mot

syndaren. Den skapar inte heller mer motsattningar dn absolut nédvandigt.

Utifran bibelordet finns atminstone tva grundlaggande fragor vi pingstvanner behover reflektera
over i motet med dessa olika forhallningssatt, och det ar fragorna om synd och omvdndelse. Att
acceptera ett resonemang dar en person sdger sig tro pa Jesus och vill f6lja honom, men sedan
samtidigt aktivt leva kvar i en homosexuell synd utan ett tydligt och uttalat mal till omvéndelse och
avhallsamhet fran denna synd, ar en svar tanke att forlika sig med for en pingstférsamling med en
traditionell bibeltolkning. Ar det verkligen férenligt med det vi kallar omvindelse och frilsning att
aktivt och medvetet leva kvar i synd? Handlar inte fralsning om att en person bekénner sin synd,
lamnar den bakom sig for att darefter fa forlatelse av Jesus (1 Kor 6:11)? Handlar inte ett kristet liv
ocksa om att bekdnna sin synd och att darefter i Guds kraft bli en ny skapelse i Kristus? I Ef 4:22-24

laser vi:

”(22) Darfor skall ni sluta leva som forut; ni skall ldgga av er den gamla manniskan, som gar
under, bedragen av sina begar. (23) Se till att ni fornyas i ande och férstand 24 och att ni klar er i
den nya manniskan, som har skapats efter Guds bild, med den rattfairdighet och den helighet

som hor sanningen till.”

Det forefaller klart att fralsning innebér att en person aktivt lamnar ett liv i synd bakom sig for att
istallet 1ata sig forvandlas till likhet med Kristus och ta del av det nya liv som hor den nya och
upprattade manskligheten till. Hemligheten i fralsningen ligger dock inte i manniskans egen
formaga att lyckas leva upp till Guds ideal utan i att mdnniskan lagger fram sin synd infor Jesus som

forlater och som later vara tankar, ord och handlingar férvandlas till Kristuslikhet.

Paradoxen i att vara en upprattad manniska fri fran synd och samtidigt vara en manniska som
genom sin ofullkomlighet syndar finner vi beskriven i 1 Johannesbrevet. I detta brev inleder
Johannes med att podngtera betydelsen av att en kristen vandrar i ljuset. Grunden for denna
vandring ar att en kristen har gemenskap med Jesus, han som &r ljuset (1:6-7). Det 4r i denna
gemenskap Jesus sedan renar oss fran all synd (v.7). Verbet renar star i presens, aktiv, indikativ
vilket visar att denna rening ar ndgot aktivt pagdende och ej avslutat. Denna pagaende rening har i
Johannesbrevet inte med var egen rattfardiggorelse att géra utan handlar snarare om Guds dagliga

arbete i oss (helgelse). Vi ser ocksa att Jesus vill forlata oss fran all synd (v.9).
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Utifran detta laser vi sedan att den troende inte ska férneka sin synd da var medvetenhet om den
verkar vara ett tecken pa att Guds ljus har natt fram till oss och vi genom detta ljus sedan kan se och
uppfatta var egen brist. Johannes sager till och med att vi gor Gud till 16gnare om vi sdger att vi inte
har syndat (v10). I detta Guds ljus ser vi bade vart behov och var mojlighet till att lagga fram var
synd infor Jesus: "Om vi bekdnner vara synder, ar han trofast och rattfardig, sa att han forlater oss

vara synder och renar oss fran all orattfardighet.” (1:9).

Johannes fortsatter sedan sitt resonemang om synden i kap 2 dar han skriver att de troende inte ska
synda, men om de dnda skulle gora det s har de nu en som for deras talan infér Gud (v.2). [ kap 3
finner vi ndgra verser som kan upplevas motsagelsefulla till det vi nu har sett. [ v.6-7 laser vi att den
som ar och forblir i Jesus inte syndar och inte kan synda. Grunden for Johannes ord finner vi i v.5 dar
han séger att det inte finns ndgon synd i Jesus och att den person som forblir i honom darfér inte
heller kan synda (v.6, 9). Det Johannes har troligen vill sdga ar att en kristen inte kan forbli i, vandra
i eller leva ett liv i synd. Han menar alltsa inte att en kristen inte kan gora syndiga handlingar, vilket
vi tidigare har last att en kristen gor, utan att en troende inte kan forbli i synd eller leva kvar i en
syndig natur (Akin 2001:143). En kristen dr ddrmed en person som vandrar i Guds ljus, lagger fram
sin synd till Jesus och sedan genom hans forlatelse vill 1ata sig forvandlas till att leva ett liv i enlighet

med Guds ord och som del av den nya och upprattade skapelsen.

Om en forsamling vialkomnar aktivt homosexuella maste den fraga sig pa vilken biblisk grund den
kan sdga att dessa personer uppfattas ha vant om och lamnat sin synd bakom sig. Vi har i Johannes
och i Paulus texter sett att en manniska som tillhér Gud inte kan forbli i synd och att en manniska
som lever i synd inte tillhér Gud (1 Kor 6:10). Vi har sett att ett sddant liv inte ligger i linje med den
sunda laran (1 Tim 1:10) utan star under Guds dom (Rom 1). Fa evangeliska och pingstkarismatiska
forsamlingar skulle godkédnna en livsstil innehallande de synder Paulus for 6vrigt tar upp i sina
listor och vi behover darfor fraga oss om vi menar att utlevd homosexualitet idag skulle vara

undantagen eller sdrbehandlas.

Till detta resonemang om synd bor dock tilldggas att en allt for ensidig fokusering endast pa synden
kan skapa problem i en forsamling dd omvéandelsens vag dven behover innehalla fler perspektiv.
Vem kan uppfattas platsa i en forsamling dar det kravs att vi lyckas visa upp att vi lamnat all aktiv
och medveten synd bakom oss? Utan att tona ner syndens allvar behover féorsamlingen har utifran
1 Johannesbrevetes budskap fundera pa hur omvandelsen ser ut och vad den innebar utifran en

homosexuell manniskas perspektiv, da en sddan person knappast 6ver ett samtal kan lamna sin
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sexualitet bakom sig. Perspektivet av en trosresa utifran rddande situation och att som syndare vilja
leva ett liv i riktning mot Jesus och genom detta lata sig forvandlas riskerar att komma bort om
endast syndperspektivet pa en mdnniskas omviandelse betonas. Tron pa Jesus handlar inte endast
om att vi blir fralsta ifrdn nagot, utan dven att vi blir fralsta till ndgot. Detta innebar att det vi blir
fralsta till ocksa kan uppfattas vara en avgorande faktor i den vag vi beh6ver ga for att ocksa bli
fralsta frdn den gamla syndiga manniskan. Med andra ord behover perspektivet att fralsningen ar en

pagaende process dven fa plats i samtalet.

Som vi ser finns det for- och nackdelar med alla dessa foredragna modeller dar kyrkan beroende pa
bibel- och tolkningstradition, forsamlingsstruktur och historia etc. kan komma fram till att gora
olika vigval. Som Pingstforsamling dr den férstndmnda sa kallade dppna hdllningen i det ndrmsta en
omojlig hallning och en mycket svarframkomlig vag for oss. Var bibelsyn och vart sitt att lasa Bibeln
gor denna syn mycket problematisk. De andra tva synsétten har daremot en annan barighet utifran
var bibel- och tolkningstradition men ocksa utifran hur vara férsamlingar idag ar konstituerade. Vi
har historiskt levt i den traditionella uppfattningen men allt fler férsamlingar gar idag enligt min
mening mot en mer pragmatisk hallning. Nu foljer ett forsok att utifran den pragmatiska och

traditionella hallningen ge forslag pa eventuella mojliga vigar framat.

5. Mojliga vagar framat?
Nér jag funderat pa en férsamlings mote med homosexuella och samtidigt lyssnat in Pingstrorelsens

pastorer har jag observerat att allt fler betonar féljande punkter:

A) Alla ménniskor dr syndare som behdover fralsning. Forsamlingen ar en fantastisk plats for
omvandelse, viagledning och insikt.

B) Homosexualitet ar synd men inte en varre synd dn manga andra synder vi som forsamling
och som enskilt kristna moter och brottas med.

C) Genom att betona den kristnes trosresa och betydelsen av att vara rattvand finns
mojligheten att skapat ett bra samtalsklimat och en bra utgangspunkt i samtalen med t.ex.
homosexuella.

D) Manga Pingstforsamlingar har idag homosexuella som medlemmar, som inte blivit uteslutna
fran gemenskapen, da detta varken upplevts nodvandigt eller som en bra vég till fordjupad

insikt och tro hos dessa personer.
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E) Guds ord och predikan ar central i en pingstférsamling. Vi tror att predikan av Guds ord
bade skapar tro, vagar till forvandling och en fordjupad andlig insikt.
F) Manga forsamlingar vill idag betona forsamlingen som en omvand gemenskap under

bearbetning och rening snarare an Guds flackfria och fardiga brud.

Om dessa punkter stimmer visar de att allt fler inom Pingstrorelsen idag betonar en allt storre
Oppenhet i forsamlingsgemenskapens granser och samtidigt att det finns en ldngtan efter en
tydlighet i forkunnelsen av forsamlingens trossatser. Det har i detta blivit en fokusférandring fran
att forsamlingen tidigare i storre utstrackning uppfattats vara de i Jesus renade, som lamnat
syndens liv bakom sig, till de som idag véant sig till Jesus for att bearbetas av honom till djupare
insikt och helgelse. Denna forandring dar bade 6ppenhet och tydlighet betonas verkar ha 6ppnat en
vag dar en pingstforsamling idag uppfattas kunna mota homosexuella utifran det jag kallar

pragmatisk hdllning.

[ genomgangen av den pragmatiska uppfattningen har vi sett att det ar centralt med en tydlig
undervisning, dir bade det som anses ratt och fel tydligt forkunnas. Monsterbilden predikas darmed
klart och en medlem i forsamlingen forvéintas utifran dar hon ar satta sitt liv i riktning mot detta
evangelium. Har ar viljan att vara rattvand och formbar av stor betydelse och om en homosexuell
utifran detta ocksa ar 6ppen for forsamlingens undervisning finns goda forutsattningar att denna
person kan vialkomnas som férsamlingsmedlem. En avgorande skillnad mellan den éppna synen och
denna mer pragmatiska syn ar att utlevd homosexualitet i den pragmatiska synen uppfattas vara en
synd. Synden kan inte accepteras men da alla i forsamlingen pa ett eller annat sitt brottas med
synden uppfattas forsamlingen, dvs. Kristis kropp, vara den basta platsen for ménniskan att fa hjalp

med att hantera sin synd och att formas av Jesus.

Det ar tydligt att den pragmatiska uppfattningen pekar ut riktningen for troslivet snarare an att i
varje avseende betona den enskilde medlemmens personliga tillkortakommanden. Detta gar i linje
med hur allt fler av landets pingstférsamlingar idag i praktiken hanterar medlemmar som pa olika
satt inte lever upp till forsamlingens etik och moral. Forsamlingstukt och uteslutningar ar idag
mycket ovanliga och allt fler ser nu snarare férsamlingen som ett faltsjukhus dar vi troende far
komma och hamta kraft och vigledning. Forsamlingen sétter i detta sin tillit till att Gud som kdnner
allas hjartan pa den yttersta dagen skall doma oss rattvist efter vara garningar, och att Gud fram till

dess haller pa att gora sitt verk ibland férsamlingens medlemmar.
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Denna pragmatiska uppfattning uppfattar jag har ett relativt stort gehor inom Pingstrérelsen idag,
darfor att en forsamling i detta kan vara tydlig i syndfragan, vara 6ppen mot den homosexuelle
utifran dar personen finns, be fér denna persons pagaende fralsning (inre féorvandling), slippa
utesluta aktivt homosexuella som vill folja Jesus och klart 6verlamna domen 6ver synden till Gud.
Det finns har dock en risk fér en inkonsekvens da en pingstfdrsamling idag samtidigt troligen skulle
ha svart att lika sjéalvklart tillampa det progressiva (pagdende) fralsningsperspektivet i de fall dar
medlemmar lever i andra otuktssynder. Det dr ocksa utmanande att det som Paulus i Romarbrevet
beskriver som ett Guds straff, och som tydligt ligger under Guds dom, hér innesluts i den gemenskap
som Kristus frikdpt och som Paulus i 1 Kor 6 sdger har lamnat livet i synd bakom sig, och darfor
forvantas rensa ut den gamla surdegen fran de frikdptas gemenskap. Kyrkan kan har uppfattas
predika mot synden men upplevas otydlig i sitt agerande mot den, och kyrkans budskap riskerar
darfor i praktiken bli att det ar ok att leva kvar i aktiv synd. I detta finns ocksa en risk att kyrkan ger
en forhoppning om att Gud pa den yttersta dagen skall doma annorlunda mot denna synd dn det

som forsamlingen faktiskt uppfattar Guds ord sager.

Trots dessa utmaningar tror jag att denna pragmatiska hallning bl.a. kan vara ett bra satt for en
forsamling att mota d&mnet homosexualitet. Da den tar hansyn till radande omstandigheter bade i
forsamlingen och i manniskors liv kan den upplevas mer mjuk dn den klassiska hallningen utan for
den skull behova uppfattas som otydlig. Fragan beh6ver har inte heller bli storre och ta mer plats i
den lokala férsamlingen dn nédvandigt. Podngen ar har naturligtvis inte att undvika eller att tysta
frdgan, men inte heller att bldsa upp den och gora den till ett stérre forsamlingsproblem an vad den

faktiskt ar.

Att vilkomna aktivt homosexuella som nya medlemmar upplevs dock fortfarande av manga
pingstforsamlingar som problematiskt och detta samtal undviks idag helst. Fragan ar kanslig darfor
att den berdr djupa perspektiv i tron som t.ex. tillhorighet, forsamlingssyn, bibelsyn och fralsning.
Har riskerar féorsamlingen att uppleva sig pressad fran flera hall. For det forsta finns det enligt mig
idag en allt mer positiv uppfattning bland férsamlingens medlemmar géllande homosexualitet dar
handlandet att inte valkomna och att utesluta enstaka medlemmar som kommit ut som
homosexuella av allt fler uppfattas vara en allt for drastisk atgard. For det andra attackeras
forsamlingen av samhéllet om den uppfattas sarbehandla homosexuella utifrdn deras sexuella
laggning och utestinger dem fran forsamlingsmedlemskap. Det ar darmed forstaeligt att en
forsamling inledningsvis helst undviker fragan om medlemskap da det i detta finns en

overhangande risk att den ror upp starka kénslor i savél forsamling som i samhalle. En aktiv vag
58



framat kan har vara att forsamlingen reflekterar 6ver sin medlemskapssyn och betonar en 6ppen
hallning i medlemskapsfragan. I sa fall valjer forsamlingen att fokusera pa bekadnnelsen till Jesus och
en manniskas vilja att folja honom snarare dn personens formaga att lyckas na upp till
forsamlingens etik och moral. Detta bli i huvudsak mer aktuellt nar en medlem &r pa vag in i olika
ansvarsuppgifter och i ledarskap och da mer ingdende forutsatts representera forsamlingens lara

och liv.

Om vi nu vander oss till den mer konservativa och klassiska uppfattningen kan dven denna
uppfattning uppfattas vara 6ppen. Foéresprakare av denna uppfattning har dock ofta varit radda for
att uppfattas sakna dppenhet. Utifran detta skulle jag vilja sdga att om forsamlingen i métet med
manniskor inte tar sin utgangspunkt i frdgan om férsamlingsmedlemskap utan snarare i den dppna
forsamlingsgemenskapen ser jag ingen orsak till att forsamlingen behover uppfattas vara stangd
eller intolerant. Om vi betonar forsamlingens 6ppna gemenskap och frimodigt inbjuder alla till
gudstjanster, cellgrupper och annan 6ppen verksamhet kan forsamlingen utan tvekan vara den
Ooppna plats och den medvandrare som kyrkan vill men tyvarr ibland misslyckats med att vara. Da
kan kyrkan vara det rum dar aven homosexuella likt alla andra kan komma och brottas med livet

och allt vad det rymmer.

Det ar forst infor att en person vill bli medlem och dopt som hon inom den klassiska uppfattningen
behover ta de avgorande stegen i den omvédndelse som Bibeln uppfattas foreskriva. Omvandelse
uppfattas har innebéara att en person aktivt valjer bort en livsstil innehallande aktiva homosexuella
handlingar. Detta dr vdgen in i saval dop som medlemskap. [ en pingstkarismatisk forsamlingssyn
har den personliga omvéandelsen fran synd uppfattats sarskild viktig da alla medlemmar har
inflytande och pa ett hogst patagligt satt kan vara med och paverka féorsamlingens vigval och

inriktning.

Distinktion mellan forsamlingens gemenskap och férsamlingsmedlemskap menar jag darmed inte
behover skapa utanforskap, och vi ser faktiskt att detta satt att tdnka gar i linje med Jesus eget satt
att handla. Jesus inbjod manga olika ménniskor till sig och till sina samtal. Han skapade
motesplatser genom att gd hem till folk och fick genom detta manniskor att kidnna sig sedda. Men vi
ser aven att det fanns tillfallen da Jesus endast inbjod och talade till den nara kretsen och till den
gemenskap som han kallat och som hade bejakat denna kallelse. Det ar till dessa larjungar Jesus
uttrycker forvantningar och ger uppdraget att forkunna evangelium till hela varlden. Jesus ger oss

darmed ett exempel pa hur en forsamling kan méta sin samtid och skapa métesplatser och rum for
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samtal och samtidigt visa att den kristna utkallade gemenskapen ar en distinkt mer avgransad
gemenskap som endast utgors av dem som bejakat Jesus kallelse och som kan definieras genom att

de bekdnner Jesus som Herre och lever ett liv som dnskar uttrycka Guds vilja (Matt 7:21).

[ Paulus brev ar ocksa distinktionen mellan férsamlingen och de utanfor tydlig. I 1 Kor 5:12-13
sager Paulus att det inte dr hans sak att ddma nagon utomstdende utan endast de som finns inom
forsamlingen. Jag uppfattar att Paulus genomgaende betonar en 6ppenhet mot manniskor i varlden
och att han standigt inbjuder méanniskor till méten och samtal. Men det dr samtidigt tydligt att
Paulus markerar en tydlig distinktion mellan forsamlingen och varlden dar han ger klara
forhallningsregler for de troendes gemenskap som han inte ger till de manniskor som dnnu inte vant

om till Jesus.

Har menar jag att den kristna férsamlingen efter bade Jesus och Paulus exempel kan hitta vagar till
moten, samtal och att i handling kunna visa att alla dr vilkomna till de troendes gemenskap. Fér den
person som sedan vill ga vidare in i ett forsamlingsmedlemskap forutsatts ett liv dar synder likt

dktenskapsbrott, otukt eller utlevd homosexualitet inte forekommer.

Fragan om forsamlingsmedlemmar som kommer ut och lever aktivt som homosexuella kan forbli
medlemmar ar pa flera satt komplicerad och férsamlingen riskerar har att bli inkonsekvent i sitt
handlande. Orsaken till det sistndmnda ar som jag tidigare poangterat att en pingstfdrsamling idag i
regel saknar en upparbetad praxis i hur man hanterar uteslutningar och férsamlingstukt. Gallande
uteslutningar kan vi i de bibliska exemplen se att det da inte fanns andra férsamlingar att ga till med
en bejakande syn pa t.ex. homosexualitet om man som medlem blivit utesluten. Idag ar situationen
en annan da en aktiv homosexuell som uteslutits fran en lokal pingstférsamling med stor
sannolikhet skulle kunna bli medlem i en annan lokal frikyrka pa orten. Dadrmed gar nagot centralt
forlorat i en sidan medlemshantering, da detta knappast leder till ett uppvaknande hos den
uteslutne personen utan troligen bara till att den lokala pingstférsamlingen upplevs hard, intolerant
och samhallsfranvand. Har behover en forsamling med en klassisk syn pa homosexualitet hitta en
vaglangd i samtalen som nar fram till alla inblandade parter. Jag tror att forsamlingen behéver borja
med att inbjuda till 6ppna samtal dar den redogor for sin forsamlingssyn och pa vilket satt
homosexuella handlingar ar en synd och darmed inte ar forenligt med forsamlingsmedlemskap. Har
kan det vara viktigt att visa att forsamlingen inte endast démer ut homosexualitet utan ser lika
allvarligt pa att leva i otukt, dktenskapsbrott, stdld eller i 16gn osv. Den springande punkten géllande

synden ar som jag tidigare papekat inte att en kristen rakar synda dvs. gor fel, utan att hon lever ett
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liv i synd utan mal att forandras och upphora med det syndiga beteendet. Personen i fraga star
sedan infor valet om hon vill std kvar som medlem och med férsamlingens hjalp och forboner arbeta
for att upphora med sin synd eller 1amna sitt forsamlingsmedlemskap. Det ar detta tillvigagangssatt
viseri1 Kor 6 och som ar en vag som efterliknar den féorsamlingssyn vi ser att Paulus beskriveri 1

Kor 5 och 6.

Detta satt att tinka kommer utan tvekan att moéta kritik fran saval samhalle som fran andra kyrkor.
Men har behover foresprakare for den klassiska synen kianna trygghet i sin bibelsyn och lyfta fram
hur den ligger till grund for dessa mycket svara gransdragningar och val. Nar samhillet ger kritik till
en forsamling med en klassisk syn pa homosexualitet utgar den i regel fran samhallets olika
varderingar, som i stort utgar fran en subjektiv utgdngspunkt dar det som inte uppfattas skada
ndgon, gors av fri vilja och diarmed utan tvang uppfattas vara ok. Det finns idag kyrkor som utgar
fran en liknande utgangspunkt och utifran en sadan utgangspunkt ar kritiken mot en kyrka med en
klassisk syn pa homosexualitet forstielig. Men det vart samhalle och dess kritiker ofta missar och
maste forsta ar att en forsamling med en klassisk syn pd homosexualitet har en helt annan
utgangspunkt for sitt stillningstagande. En sddan forsamling utgar inte ifran vad samhallet anser
och eller vad olika manniskor upplever som ratt. Har uppfattas bibelordet och darmed den
bibeltolkning man gjort vara den normgivande faktorn for tro och liv och det &r ocksa darfor en
sadan forsamling lagger ner sa mycket energi och kraft pa att klarlagga Bibelns undervisning. Om
ndgon vill kritisera en saddan forsamling utifran ett antal sakfradgor dr den endast relevant om den
utgar fran forsamlingens bibelsyn, da det dr den som ligger till grund for forsamlingens olika
stallningstaganden. Att kritisera en sddan pingstférsamling utifran samhallets subjektiva
utgangspunkt blir dirmed lika missvisande som att kritisera en moderat politiker utifran
vansterpartiets partiprogram. Kritiken kan i sig vara ratt men far féga verkan da kritiken inte utgar

ifran eller forstar den kritiserades utgangspunkt (ideologi).

Till sist &r min uppfattning att en férsamling med en klassisk uppfattning behéver vara 6dmjuk och
lyssna in de manniskor som tanker annorlunda och aktivt bidra till att samtalen hittar ratt vaglangd

sa att de kan foras pa ett bra sitt och leda framat.
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5.1 Min egen hallning

Min egen uppfattning om hur en férsamling kan vara trogen Guds ord och samtidigt pa basta satt
mota homosexuella har pendlat under detta arbetes gang. Jag har hela tiden velat utga fran Guds ord
for att darifran sedan ocksa forsoka hitta framkomliga vagar i forsamlingens handlande. Som teolog
ser jag att den klassiska synen pa homosexualitet har manga starka bibliska argument. Den tar
synden pa allvar, markerar Guds dom 6ver den och gar klart i linje med Paulus texter. Jesus visar oss
ocksa exempel pa att det gar att mota syndaren och uppmana till omvandelse frdn synd utan att i
detta behova upplevas vara domande. Jag tror att manga pingstpastorer inkl. mig sjalv idag kdnner
sig hemma med stora delar av denna klassiska uppfattning och jag tror ocksa att det ar mojligt for
en forsamling idag att pa ett bra och naturligt sitt leva i denna hallning. Men samtidigt upplever
manga av oss att det finns perspektiv av mdnniskors livssituation och pagaende omviandelseprocess
som har inte tillrackligt tydligt kommer fram och att detta ofta leder till olika besviarande dilemman
gdllande manniskors padgdende brottningskamp med synden.

[ detta menar jag att atminstone ett ytterligare bibliskt perspektiv behover lyftas fram och att detta
ocksa kan inrymmas inom férsamlingen. Det jag tdnker pd dr en manniskans pagaende fralsning och
pagaende trosresa. Perspektivet av en pagaende fralsning dar manniskan ar rattvand mot Kristus
och utifrdn dar hon har stravar efter att formas av honom behdver uppfattas som viktigt i kampen
mot synden utifran att manniskan haller pa att forvandlas till en ny skapelse i Kristus. Denna
trosresa tror jag med fordel och i manga fall kan inrymmas i forsamlingen istallet for att den sker
utanfor forsamlingen. Nar vi lyfter in detta perspektiv till de 6vriga ovan ndmnda menar jag att en
helhetsbild av bibelns budskap om synd, omvandelse, fralsning och upprattelse kommer fram pa ett
satt som utan att tona ner synden ger en offensiv vag framat. Till detta bor tilldggas att varje fall bor
provas enskilt och att forsamlingen darefter kan ta stéllning vilken vig som i det enskilda fallet ar
den mest framkomliga. Férsamlingens vag for den enskilt troende kan enligt mig darmed se
annorlunda ut om t.ex. en medlem kommer ut som homosexuell jamfért med om ett par med ett
gemensamt barn har blivit omvanda och vill bli dépta och medlemmar. Komplexiteten i det
sistndmnda ar en helt annan och jag menar att det darfor inte finns en given praxis i motet med
homosexuella som i alla ldgen blir den samma. Det finns manga olika parametrar som en férsamling

behover vaga in for att pa basta sitt vagleda en ménniska utifran radande situation.

Jag uppfattar dirmed sammantaget att den klassiska hallningen inte behdver upplevas som stangd

eller att den saknar det pagdende fralsningsperspektivet, men jag uppfattar att den pragmatiska
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hallningen i manga fall troligen pa ett battre satt lyfter fram en ménniskas trosresa och darmed
skapar mindre spanningar i savil samhalle som forsamlingsmiljo. Jag landar ddrmed sjélv i att den
pragmatiska uppfattningen troligen ar den mest framkomliga vigen for manga pingstférsamlingar

idag och att det ar denna uppfattning allt fler forsamlingar idag ocksa praktiserar.

6. Sammanfattning

[ denna del har jag forsokt prova tre olika forhallningssatt rorande homosexualitet. Avsikten har
varit att visa tre olika perspektiv som en féorsamling kan komma att méta i samtalet om
homosexualitet. Jag har utifran ett pingstkarismatiskt perspektiv lyft fram for och nackdelar med
alla tre perspektiven. Det perspektiv jag valt att kalla for éppen syn saknar enligt min mening
tillfredstéllande bibliskt stod medan den klassiska och pragmatiska hallningen har storre barighet
och har darmed ocksa prévats mer ingaende. En fraga som i detta varit avgorande ar fragan om
synden och hur vi ska férhalla oss till det faktum att alla manniskor syndar. Jag menar att Bibeln
visar att det ar en skillnad pa att rdka synda och att leva i synd, dar utlevd homosexualitet enligt min
mening gar under det sistndmnda. Uppfattningen att en genuin homosexualitet inte kan betraktas
som synd saknar enligt min mening bibliskt st6d och sammantaget visar detta att den sa kallade

O6ppna synen inte kan vara ett alternativ for en pingstférsamling.

Den pragmatiska uppfattningen har vi sett bade uttrycker 6ppenhet och en tydlighet rérande
larofrdgan. Har kan forsamlingen predika och st upp for att homosexuella handlingar dr synd, men
samtidigt se den omkringliggande kontexten som relevant for férsamlingens mote och praxis i
frdgan. Forsamlingen vill har sa langt som mdjligt inkludera ménniskor in i forsamlingens
gemenskap da forsamlingens gemenskap uppfattas vara den basta platsen for en manniska att bade
komma till insikt och att fa kraft till forandring. Denna hallning kan upplevas som en bra hallning for
den forsamling som tycker att den 6ppna synen ar for vidsynt och den klassiska som fér sniav och
inte tillrackligt tydligt betonar att det pagdende fralsningsperspektivet. Den ar ocksa offensiv och
har en stor tilltro till evangeliets pagdende forvandlande av manniskan. Den stora utmaningen med
denna hallning ar att den i praktiken kan uppfattas inte ta synden och den personliga omvéndelsen
fran aktiv synd pa tillrackligt stort allvar. Det kan ocksa upplevas utmanande att inkludera, dopa och
valkomna méanniskor som medlemmar i de fall dir en person brottas med sin synd men samtidigt

lever kvar i en 6ppen och aktiv syndig livsstil.
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Den klassiska synen dr minst sagt en utmaning for en lokal pingstforsamling, men den kan helt klart
uppfattas vara i linje med den pingstkarismatiska bibelsynen och har idag moéjlighet att praktiseras i
en pingstforsamling. Genom att skapa traffpunkter for manniskor i forsamlingsgemenskapen och
samtidigt ha en tydlig grans for medlemskap kan bade 6ppenhet och tydlighet skapas. I detta ar alla
valkomna till forsamlingens gemenskap, men medlemskap uppfattas med Bibeln som grund
forutsatta omvandelse och att personen ldmnar ett liv i synd bakom sig. Utlevd homosexualitet
uppfattas har uttrycka en syndig livsstil och dr darmed inte férenlig med ett
forsamlingsmedlemskap. Den stora svarigheten ar har att ga till raitta med de medlemmar som t.ex.
kommer ut och lever i en homosexuell livsstil. Manga forsamlingar saknar idag upparbetade
metoder for forsamlingstukt och det kan upplevas svart att utesluta ndgon ur forsamlingen. Men har
behover en forsamling med en klassisk syn vara trygg i sin bibelsyn och hitta goda vagar till dialog
for att klargora varfor utlevd homosexualitet likt otukt eller dktenskapsbrott inte ar forenligt med
ett forsamlingsmedlemskap. Denna tillimpning ar inte enkel men alternativet att inte agera
bakbinder en sddan forsamling till att inte kunna handla och markera mot de synder Paulus tar upp
och tydligt visar ligger under Guds dom. Om sa blir fallet kan en férsamling med en klassisk
uppfattning i homosexualitetsfragan uppfattas mista sin silta och misslyckas med att vara det

tydliga ljus i varlden Jesus kallar den till att vara.

Till sist reflekterade jag 6ver min egen hallning som till slut med vissa forbehall landat i den
pragmatiska synen. Jag uppfattar att den inte tonar ner de centrala delarna i synd- och
omvandelsefragan och att den ger ett offensivt helhetsperspektiv i hur en féorsamling kan vagleda en
person utifrdn dar hon ar. Utifran detta tror jag att denna hallning av manga pingstforsamlingar idag
troligen uppfattas som den mest framkomliga viagen. Genom sin Jesusfokusering och starka tro pa
evangeliets kraft omfamnar denna hallning tydligt manniskan, leder henne till ordets horhall och
undviker i storre utstrackning dn den klassiska synen att manniskor som brottas med livet stangs

ute.
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7. Avslutning

Det finns fa fragor som idag viacker sddana kanslor som homosexualitet. Kyrkan ar stindigt pa
retratt i denna fraga och framstélls ofta av olika kritiker som intolerant och samhallsfranvand.
Kyrkan gor ofta stora anstrangningar for att visa motsatsen och da ofta genom att ldta sig invaggas i
samhallets subjektiva uppfattning gillande manniskans sexualitet. Allt firre inom kyrkan star idag
upp for en klassisk syn pa homosexualitet och uppfattar denna som synd och att den darmed inte
heller ar forenligt med en kristen livsstil. De som idag uttrycker denna hallning hings ofta ut som
avskrackande exempel pa religiosa fanatiker som domer manniskor istéllet for att likt Jesus visa

karlek och tolerans.

Detta har lett fram till att &ven manga pingstpastorer idag ar pa retratt i denna fraga och gor allt for
att undvika den. De fall som dnda kommer upp i forsamlingen riskerar idag ocksa i allt hogre grad
komma till media och darmed ocksa bli en jobbig fraga i forsamlingens mote med samhallet. I detta
ser vi en i samhillet bristande forstaelse for den bibliska forsamlingens utgangspunkt gillande
homosexualitetsfragan. Kyrkans traditionellt restriktiva hallning till homosexualitet ar inte uttryck
for en ovilja att nska manniskor en sann och genuin karlek. Det dr snarare kirleken som driver
kyrkan att trots samhéllets han och forakt peka pa evangeliets mojlighet till omvandelse, befrielse
och panyttfodelse. Kyrkan har en unik uppenbarelse om méanniskans tillstdnd och syndens
konsekvenser. Denna maste i varje tid forkunnas och om kyrkan slutar med att avsléja synden och
peka pa evangeliet om fralsning ar varlden och méanskligheten forlorade. Fragan om manniskans
fralsning ar naturligtvis en mycket storre fraga dn en specifik fraga som homosexualitet, men detta
amne har enligt min uppfattning blivit en central symbolfraga fér samhaillets forsok att tysta
kyrkans budskap om vad som &r synd och ddrmed ocksa tysta nagot centralt i den gudomliga

uppenbarelsen och istillet ersitta den med en mansklig sddan.

Jag har i denna uppsats forsokt visa de centrala punkterna i Guds uppenbarelse gillande
homosexualitet. Vi har sett att Bibelns ord helt konsekvent lyfter fram homosexuella handlingar
som synd och som nagot som ligger under Guds dom. Vi har ocksa sett att det inte finns ndgon enda
bibeltext som talar for en homosexuell livsstil och att de bibliska texterna dven nar de skrevs pa
manga satt stack ut och var annorlunda i sin samtid. De férsok som idag gors for att visa att det gar
att lasa bibeltexterna utifran ett bejakande perspektiv landar ofta i knepiga och mycket spekulativa

tolkningsforsok, vilket i och for sig inte dr konstigt da Bibeln ar sa tydlig i sitt fordomande av
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homosexuella handlingar. Vi har ocksa sett att det med storsta sannolikhet idag inte finns ndgon

form av homosexualitet som inte ocksa var kiand under antiken.

[ detta finns det en risk att den homosexuelle i mdtet med kyrkan upplever sig fordomd och bortom
Guds karlek. Sa ar inte fallet och kyrkan har darfor en viktig uppgift att i alla ldgen visa pa Guds
karlek till manniskan, och inte blunda for den brottningskamp den homosexuelle kan uppleva i
motet med saval samhallet, kyrkan som evangeliet. Guds karlek till médnniskan bygger inte pa det vi
gor utan pa det faktum att vi ar hans skapelse. Det ar kirleken till oss ménniskor som driver Gud att
sianda sin son till varlden for att visa Guds karlek, avsloja synden och att formedla fralsning. Jesus
ger oss manga tydliga exempel pa hur det ar mojligt att kombinera dessa tre nimnda perspektiv. I
texten om dktenskapsbryterskan i Joh 8 kan vi t.ex. se syndens allvarliga konsekvenser, men framfor
allt hur Guds kérlek till kvinnan framtrader. Hon ar inte bortglomd av Gud! Har ser vi ocksa den
tydliga uppmaningen till kvinnan att lamna sin syndiga livsstil bakom sig. Likt Jesus ar kyrkan idag
kallad till att soka upp manniskor, visa att de ar dlskade av Gud och beratta att Gud vill erbjuda
fralsning genom att han tar deras synd pa sig. Jesus visar kirlek och lyckades att kombinera nad och

sanning och kyrkans bon maste vara att géra det samma.

Det ar tydligt att kyrkan i var tid har manga viktiga vagval att gora. Hur kyrkan véljer att hantera
homosexualitet dr en av dem, dir den kan uppfattas var en symbolfrdga som ar storre an fragan
sjalv. Hur kyrkan hanterar fragan om homosexualitet blir vagvisande i hur kyrkan kommer att
kunna hantera manga andra synder. Har har jag forsokt visa pa tva mojliga vagar for kyrkan dar den
ena utifran en pingstkarismatisk bibelsyn medfor att vi behover halla flera bollar i luften samtidigt.
Vi behdver bade vara tydliga mot synden och vandra med och inkludera den kimpande syndaren.
Den andra och mer klassiska vigen ligger mer i linje med var traditionella praxis, men kommer
troligen att mota stort motstdnd fran saval trossyskon som samhalle, och troligen skapa
motsattningar och osdkerhet inom forsamlingen. Forsamlingen star dirmed idag infor en svar

uppgift nar den av Gud kallas att pa basta sitt navigera framat och moéta sin samtid.

Min bon ar att kyrkan ska std upp for Guds sanning och darmed vara ett Guds ljus i varlden. Att
kyrkan ska vara en plats dir varje manniska kan fa komma for att finna livet, leva livet och brottas
med livet. Min bon ar ocksa att samtalet om homosexualitet skulle fa tas till en ny niva dar samtalet
far praglas av respekt och forstaelse for manniskors olika stdndpunkter och utgangspunkter. Att vi
undviker frestelsen att strava efter korta och tillfalliga segrar och istillet lyfter blicken mot honom

som ar av evighet. Med blicken fast pa Jesus kan samtalet ta en ny vandning och nd in i vara hjartan.

66



Referenslista

- Akin, D. L. (2001). 1, 2, 3 John (Vol 38). Nashville: Broadman & Holman Publishers.

-Balz, H. R,, & Schneider, G. (1990-). Exegetical dictionary of the New Testament. Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans.

- Caragounis, C.C. (2000). Homoerotik: i forntid och nutid - och den kristna forsamlingen. Haninge: XP
media.

- Ciampa, R. E., & Rosner, B. S. (2010). The First Letter to the Corinthians. Grand Rapids, MI;
Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

- Cranfield, C. E. B. (2004). A critical and exegetical commentary on the Epistle to the Romans.
London; New York: T&T Clark International.

- Davidson, R. M. (2007). Flame of Yahweh: Sexuality in the Old Testament. Peabody, MA:
Hendrickson Publishers.

- De Young, |. B. (2000). Homosexuality: Contemporary Claims Examined in Light of the Bible and
Other Ancient Literature and Law. Grand Rapids, MI: Kregel Publications.

- Dunn, J. D. G. (1998). Romans 1-8 (Vol 38A). Dallas: Word, Incorporated.
- Evelyn-White, H. G. (Ed.). (1914). Homeric Hymns (English). Medford, MA: Perseus Digital Library.
- Fee, G. D. (2011). 1 and 2 Timothy, Titus. Grand Rapids, MI: Baker Books.

- Fee, G. D. (2014). The First Epistle to the Corinthians. (N. B. Stonehouse, F. F. Bruce, G. D. Fee, & J. B.
Green, Eds.) (Revised Edition). Grand Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing
Company.

- Fitzmyer, ]. A, S. ]. (2008). Romans: a new translation with introduction and commentary (Vol 33).
New Haven; London: Yale University Press.

- Gagnon, R.A.J. (2001). The Bible and homosexual practice: Text and Hermeneutics. Abingdon Press.
- Garland, D. E. (2003). 1 Corinthians. Grand Rapids, MI: Baker Academic.

- Hays, R. B. (1997). First Corinthians. Louisville, KY: John Knox Press.

- Hays, R.B. (2013). The moral vision of the New Testament: community, cross, new creation: a
contemporary introduction to New Testament ethics. Edinburgh: Clark. E-book.

- Hays, R. B. (2005). The Conversion of the Imagination: Paul as Interpreter of Israel’s Scripture. Grand
Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

67



- Homer. (1898). The Iliad of Homer. Rendered into English prose for the use of those who cannot read
the original. (S. Butler, Ed.). Medford, MA: Longmans, Green and Co. 39 Paternoster Row, London.
New York and Bombay.

- Instone-Brewer, D. (2015). BI390 Biblical Sexual Ethics. Bellingham, WA: Lexham Press. (Electronic
resource).

- Jewett, R, & Kotansky, R. D. (2006). Romans: A commentary. (E. ]. Epp, Red). Minneapolis, MN:
Fortress Press.

- Keener, C. S. (2009). Romans. Eugene, OR: Cascade Books.

- Knight, G. W. (1992). The Pastoral Epistles: a commentary on the Greek text. Grand Rapids, MI;
Carlisle, England: W.B. Eerdmans; Paternoster Press.

- Késtenberger, A. (2006). 1 Timothy. In T. Longman III & D. E. Garland (Eds.), The Expositor’s Bible
Commentary: Ephesians-Philemon (Revised Edition) (Vol. 12). Grand Rapids, MI: Zondervan.

- Longenecker, R. N. (2016). The Epistle to the Romans: A Commentary on the Greek Text. (1. H.
Marshall & D. A. Hagner, Reds). Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans Publishing Company.

- McDowell, S. (2017). AP371 A Biblical Response to Homosexuality. Bellingham, WA: Lexham Press.
(Electronic resource).

- Moo, D.]. (1996). The Epistle to the Romans. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishing Co.

- Moo, D.]. (2014). NT331 Book Study: Paul’s Letter to the Romans. Bellingham, WA: Lexham Press.

- Mounce, W. D. (2000). Pastoral Epistles (Vol. 46). Dallas: Word, Incorporated.
- Mollas, H. Carlsson, L. (2014). Med hela ditt liv. Markus forlag.

- Niederwimmer, K., & Attridge, H. W. (1998). The Didache: a commentary. Minneapolis, MN:
Fortress Press.

- Porter, S. E., & Evans, C. A. (2000). In Dictionary of New Testament background: a compendium of
contemporary biblical scholarship (electronic ed.). Downers Grove, IL: InterVarsity Press.

- Roth, M. T,, Hoffner, H. A., & Michalowski, P. (1997). Law Collections from Mesopotamia and Asia
Minor (2nd ed., Vol 6). Atlanta, GA: Scholars Press.

- Scroggs, R. (1983). New Testament and Homosexuality. Fortress Press

- Samuelsson, Gunnar. (1999). Homosexualitet i NT?. Goteborgs Universitet.
- Schreiner, T. R. (1998). Romans (Vol 6). Grand Rapids, MI: Baker Books. (Electronic resource).

- Sverker, Per-Axel. (1993). En klassisk-kristen syn pd homosexualitet. Orebro Missionsskolas
skriftserie nr 6.

- Svensk Studiebibel. (2000). (LDLS elektroniska version.)

68



- Tellbe, M. (2011). Korsmdrkt gemenskap: férsta Korinthierbrevet. Orebro: Libris.

- Thiselton, A. C. (2000). The First Epistle to the Corinthians: a commentary on the Greek text. Grand
Rapids, MI: W.B. Eerdmans.

- Towner, P. H. (2006). The Letters to Timothy and Titus. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co.

- Wilson, W.T. & Pseudo-Phocylides (2005). The sentences of Pseudo-Phocylides [Electronic
resource]. Berlin ;New York: Walter de Gruyter.

- Wright, T. (2004). Paul for Everyone: Romans Part 1: Chapters 1-8. London: Society for Promoting
Christian Knowledge.

- Wright, N. T. (2013). Pauline Perspectives: Essays on Paul, 1978-2013 (s 237-254). Minneapolis,
MN: Fortress Press.

- Yonge, C. D. with Philo of Alexandria. (1995). The works of Philo: complete and unabridged.
Peabody, MA: Hendrickson.

69



